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सादर समूपित 


आत्मनिवेदन 


संत साहित्य का द्वितीय संस्करण सुधी पाठकों के समक्ष प्रस्तुत 
करते हुए हमें प्रसन्नता का अनुभव होना स्वाभात्रिक है। यह संस्करण 
आवृत्तिमात्र नहीं है। यथास्थान एवं यथावश्यकता परिवर्तेन, परिवद्धेन 
एवं पृथकीकरण द्वारा इस ग्रन्थ को अपेक्षाकृत अधिक उपयोगी बनाने 
का प्रयत्न किया गया है। 
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प्रावकथन 


हिन्दी-साहित्य की भक्तिकालीन धारा में संत-साहित्य का एक विशिष्द 
स्थान है। संतों ने अपनी साधना द्वारा जहाँ एक ओर बैयक्तिक जीवन को समुन्नत 
किया, वहीं दूसरी ओर लोक-जीवन को भी उद्ात्तता की ओर श्ग्नसर करने का पृण्य 
प्रयास किया | अन्त: एवं बाह्य, दोनों ही रूपों को पवित्रता तथा कथनी एवं करनी 
की एकरूपता संतों की जीवन-यात्रा का प्रधान संबल थी। उन्होंने साधना की 
जिस उच्च मनोभूमि पर प्रतिष्ठित होकर तत्व का दर्शन किया वह आध्यात्मिक 
चिन्तव की एक महत्वपर्ण घटना सिद्ध हुई । 


राजनीति तथा शासन-व्यवस्था जीवन-दिशा में परिवर्तन की सृष्टि करती 
है। फलत: समाज अपनी युगीन प्रवत्तियों के आकलित स्वरूप को लेकर चलता 
है । जब्र किसी देश में दो या दो से अधिक सभ्यताओं का सम्मिलन होता है, अथवा 
राजकीय परिवतन होते हैं, तब सामान्य जीवन का क्षुब्ध हो जाना स्वाभाविक है । 
इसी परिस्थिति में मानव के धयं का, उसके विवेक का परिचय मिलता है। यह 
निविवाद है कि संतों ने अपने युग की आवश्यकताओं को समझा था और बड़ी ही 
निष्ठा के साथ अपनी विमल वाणी के उद्घोष द्वारा जन-जीवन में एक क्रान्ति. 
उपस्थित कर दी थी। धर्मान्धता, रुढ़ियों का अच्धानुकरण, जातिगत भेदभाव, 
सम्प्रदायगत कट्टरता आदि उन समस्त विघटनकारी प्रभावों के प्रति उन्होंने विद्रोह 
किया और उस' व्यापक सत्य को, परमतत्व को प्राप्त करने का आग्रह किया जो 
हमारे प्राणों का प्राण है, जो विश्वात्मा में अगोचर होकर रमण कर रहा' है 
और जिसे हमारे वैदिक ऋषियों ने सर्वद्रष्ठा एवं सवंशक्ति सम्पन्न जानकर अपना 
उपास्य माना था। द 


तमध्वरेषु ईडते देव॑ मर्त्ता अम॒त्यंम । यजिष्ठं मानुषे जने । 
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इन संतों ने अपती ज्ञान-साधना एवं उपदेश-प्रक्रिया में विभिन्न धामिक 
धाराओं का प्रभाव ग्रहण करते हुए एक समस्वयात्मक दृष्टिकोण रखा है । विरोध. 
केवल वहीं पाया जाता है जहाँ शास्त्रों के तत्व को प्रहण न करके उन्तका विवेकहीन 
अनुकरण किया गया है। विगत वर्षों में. संत-साहित्य को इन विशेषताओं पर 
मान्य विद्वानों द्वारा गंभीरताप्वेक मनतः हुआ है, और चिन्तन सम्बन्धी अनेक 
नवीन दृष्टिकोण उपस्थित किए गए हैं जिससे संतों की लोकप्रक दुष्दि, तथा 
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उनके आध्यात्मिक विचारों का स्वरूप स्पष्ठ होता है । विवेचना के विविध रूपों के 
साथ ही साथ सन्‍्तों की भाषा, विशेष रूप से कबीर की भाषा पर भी यत्र-ततत्र 
विचार किया गया है। कबीर-साहित्य का अध्ययन एवं अध्यापन करते हुए मुझे 
ऐसा प्रतीत हुआ कि यदि संत-साहित्य का भाषा-परक अध्ययन प्रस्तुत किया जाय 
तो कदाचित्‌ संत-साहित्य की विवेचना में एक विशिष्ट अंग की पूर्ति हो सकेगी । 


विश्व में कोई भाव या विचार जितना अधिक प्राचीन है, भाषा भी उतनी 
ही अधिक प्राचीन है । विभिन्न भौगोजिक सीमाओं, राजनीतिक एवं धाभिक ऋत्तियों 
तथा नाना घटनाचक्रों के प्रभाव-स्वरूप भाषा भी अपना रूप बदलती रहती है तथा 
क्षेत्रतत विशेषताओं के कारण भिन्न-भिन्न नामों से अभिहित होती है। भाषा की 
इस विविधरूपा प्रकृति के दर्शव हमें संतों की रचनाओं में विशेष रूप से प्राप्त होते 
हैं। संतों की उदारचेता प्रवृत्ति जिस प्रकार विभिन्न धामिक मान्यताओं के द्वारा 
परम सत्य का दर्शन करना चाहती थी उसी प्रकार विभिन्न भाषागत स्वरूपों के 
माध्यम से उसी दर्शत को-जीवन के सत्य को व्यक्त करता भी उसका अभीष्ठ था। 
इस प्रसंग में यह स्मरणीय है कि हमारे समस्त धामिक ग्रंथ, शास्त्रादि संस्कृत भाषा 
में ही लिखे गये । व्याकरणिक नियमों से जटिल होती हुई यह भाषा जन-सामान्य 
के क्षेत्र से हटकर एक विशिष्ट वर्ग (पंडित समाज) तक ही सीमित रह गई । 
इसीलिए संस्कृत भाषा को उस कूप-जलवत्‌ मात्रा गया है जिसकी संप्राप्ति 
कष्टसाध्य है । वस्तुतः लोक-मानस लोक-भाषा में ही विकसित होता है । धर्म की 
जो ज्योति लोक के अन्तस से प्रस्फूटित होती है, वही लोक-कल्याण करने में सक्षम 
होती है। इस ज्योति की संवाहिका लोक-भाषा ही बन सकती है जो घर-घर में 
उसके प्रकाश को फैला सके । लोक-भाषा का स्वरूप उस पयस्विनी के समान है जो 
अपने दोनों कूलों से बंधी रहकर भी अपनी स्वतन्त्र प्रकृति का परिचय देती है। वह 
अपने उद्गम स्थान पर भले हीं अत्यंत संकुचित एवं सीमित हो, पर उत्तरोत्तर 
विकासोन्मुखी होती हुईं वह विभिन्न भू मिखण्डों का संस्पर्श प्राप्त करती है तथा अपने 
जल-सीकरों द्वारा समीपस्थ प्रदेश को उर्वर बनाती है। संतों ने लोकवाणी की 
इसी उवराशक्ति द्वारा अपने अन्त के निगढ़ रहस्यों, अनुभू तियों, उपदेशों आदि 
को व्यक्त किया । संतजन प्राय: परिव्राजक होते थे जो इतस्तत: भ्रमण करते हुए 
साधनापरक मार्थों एवं लोकोन्नयन के सम्बन्ध में उपदेश दिया करते थे । अपने 
अमण-काल में ये संत विभिन्न प्रान्तीय बोलियों से प्रभावित त हुए हों, यह संभव नहीं 
है । उपदेश देते समय क्षेत्र-विशेष' को भाषा के प्रभाव को किसी ने किसी रूप में 
स्वीकार करना ही पड़ता है। इसीलिए इनकी भाषा में बैविध्य पाया जाता है। एक 
बात और, जहाँ-जहाँ ये संत भ्रमण करते थे वहाँ-वहाँ वे अपना प्रभाव भी छोड़ते चलते 
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थे । इस प्रकार उनकी शिष्य-मंडली में प्राय: अनेक क्षेत्रों के व्यक्ति रहे होंगे । अस्तु 

उस समय मुद्रण-कला के अभाव में उनके उपदेश गुरु-परम्परा के माध्यम से मौखिक 
रूप से ही प्रचलित हुए जिन्हें विभिन्न क्षेत्रीय व्यक्तियों ने अपने-अपने ढंग से उपस्थित 
किया । बाद में जब उनका संग्रह हुआ तो उनकी भाषा में विशभिन्न क्षेत्रीय बोलियों 
का प्रभाव स्पष्ट परिलक्षित होने लगा, इसीलिए आलोचकों ने उनकी भाषा को 
परिमार्जेत एवं परिष्कार के अभाव में 'पंचमेल खिचड़ी' की संज्ञा प्रदान की है। 

यह ठीक है कि संतों की भाषा में एकरूपता का अभाव है, पर इस अभाव को हमें 
हेय दृष्टि से नहीं देखता है। हमें उस यूग के स्वरूप और लोक-संस्कार के आधार 
पर ही उनकी भाषा पर विवेचन करना चाहिए। संस्कृत के पश्चात पालि-प्राकृत 
एवं अपभ्रृंश के अंचल से लोक-भाषाएँ विकसित हुईं । हिन्दी भाषा का 
परिनिष्ठित रूप उसे समय लोक-जीवन के समक्ष न आ सका था, अत: लोक-कल्याण 

की दृष्टि से संतनन जिस भाषारूप को अपता सके वही हमें उनकी बानियों, शब्दों, 

साखियों आदि में उपलब्ध होता है। इसमें सन्देह नहीं कि उनकी भाषा अपनी अनेक 
रूपता में भी एक रूपता रखतो है। इस प्रसंग में यह स्मरणीय है कि राष्ट्रभाषा 

(राज-भाषा) को लेकर इस समय भारतवर्ष में जो. समस्या उपस्थित है उसका 
समाधान संतों की भाषा ने बहुत पहले ही उपस्थित कर दिया है । उत्तर से लेकर 

दक्षिण तक संतों की भाषा जिसमें संस्क्ृत, गुजराती, मराठी, पंजाबी, राजस्थानी, 

ब्रज, अवधी, अरबी, फारसी आादि भाषाओं के शब्द पाए जाते हैं, अन्त:प्रांतीय भाणा 

के रूप में प्रचलित थी । उस समय इस प्रकार का भाषा-विवाद न था । 

संतों ने भाषा-शास्त्र के नियमों का सम्यक्‌ अध्ययन किए बिना ही किस 

प्रकार अपनी अभिव्यक्ति को सशक्त बनाया और उसे कौन-कौन शब्द-परिधात प्रदान 

किए आदि कितने ही प्रश्न आज हमारी जिज्ञासा का विषय बने हुए हैं। प्रस्तुत 

प्रबन्ध उसी जिज्ञासा के शमन का एक सामान्य प्रयास मात्र है। न 


इस ग्रंथ में भाषा से सीधा! सम्बन्ध रखने वाले विषय ही विवेचना का 
अंग' बन सके हैं। भाषा जीवन, सभ्यता, प्रकृति, धर्म आदि के प्रभाव को लेकर. 
चलती है। अतः संत-साहित्य की भाषागत प्रकृति पर विचार करते समय इन 
विषयों को ध्यान में रखा गया है । संत कवियों की रचनाओं में अनेक पारिभाषिक 
शब्द पाये जाते हैं जो कहीं-कहीं प्रतीक-रूप में भी प्रयुक्त हुए हैं| इनका अध्ययन 
इतना जटिल एवं दुरूह है कि वह सम्प्रदायगत गुरु-शिष्य परम्परा से ही संभव हो 
सकता है। प्रस्तुत ग्रन्थ में मैंने अतिप्रचलित पारिभाषिक एवं प्रतीकात्मक शब्द-रूपों 
को लेकर विचार किया हैं। मैं यह अनुभव करता हूँ कि यह अध्ययत एक स्वतंत्र 
: ग्रन्थ का विषय बन सकता है । अस्तु, यह विवेचन एक अंग की परतिमात्र है, पूर्ण 

विवेचन नहीं । | 


किसी भी साहित्य की भाषा का अध्ययन उसके व्याकरणिक स्वरूप तथा 
शब्दों की वैज्ञानिक प्रक्रिया के परिचय की अपेक्षा रखता है| अतः संत-साहित्य की 
भाषा का अध्ययन करते समय इस दृष्टि से भी विचार किया गया है । 

कबीर तथा अन्य संत कवियों का साहित्य विद्ज्जनों के समक्ष काव्यात्मक 
दृष्टि से विवेचना का महत्वपर्ण अंग नहीं रहा है। वस्तृत: काव्यात्मक सृष्टि न 
तो संतों का उद्दे श्य था और न उसके लिए उनके पास अवकाश ही था। भाव की 
भूमिका में प्रतिष्ठित होते ही वाणी स्वतः काव्यमय हो जाती है। इसीलिए संतों 
की अभिव्यक्तियों में भी काव्यात्मक गुणों की संप्राप्ति स्वाभाविक है। प्रश्न केवल 
मात्रा का रह जाता है। इसी दृष्टि से संत-साहित्य में पाए जाने वाले काव्य-तत्त्वों 
को देखा गया है । 

शब्द और उनके प्रयोग म[नव-मस्तिष्क की चितनधारा का परिचय प्रदान 
करते हैं। इसी माध्यम से किसी जाति की सामाजिक चेतना के इतिहास का भो 
हमें ज्ञान प्राप्त होता है। विवेच्य सामग्री के अन्तर्गत इस' तथ्य को ओझल नहीं 
होने दिया गया है । 


प्रस्तुत प्रत्थ की सामग्री-चयन के अभिप्राय से मैंने विशेष रूप से भक्तिकाल 
के प्रमुख निगुण संत-कवियों को ही लिया है। समस्त संत-कवियों को लिया 
जाना संभव भी न था। प्रबंध के कलेवर को अत्यधिक विस्तार से बचाने के विचार 
से हमने उद्धरण देते समय यह आवश्यक नहीं समझा कि प्रत्येक उदाहरण के लिए 
प्रत्येक संत कवि की पंक्तियाँ उद्धुत की ही जावें, अत: कहीं पर किसी एक कवि की 
पंक्ति है तो कहीं पर किसी दूसरे कवि की पंक्ति | पर इतना ध्यान अवश्य रखा 
गया है कि यथासाध्य विवेच्य विषय का प्रतिपादन किसी ने किसी उद्धरण द्वारा 
अवश्य हो जाय । 


संत-कवियों के उपलब्ध साहित्य की प्रामाणिकता का भी प्रश्न मेरे सामने 
रहा है । इस सम्बन्ध में अपने सीमित साधनों के कारण मैंने उन्हीं ग्रन्थों के आधार 
पर विवेचना करनी उचित समझी है जिनको अन्य विदृज्जन आधार बनाते आये हैं। 

वस्तृत: पूर्व लिखे गए प्रन्थ भावी लेखक के लिए पथ-प्रदर्शन का कार्य करते 
हैं। मेंने जिन विद्वानों के ग्रत्थों एवं विचारों से प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष रूप में लाभ 
उठाया है उनके प्रति श्रद्धावनत होकर में अपना हादिक आभार प्रकट करता हे 
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सन्त : परिभाषा एवं परिवेश 
ने तवा रासीयाभिशस्तये बसो ने पापत्वाय संत्य ॥॥ 
“ऋग्वेद ८।१९॥२६ 
उद्धत मंत्र में 'संत्य” शब्द परमात्मा का विशेषण है। 'संत्य” से अभिग्राय 
है होने के योग्य | परमात्मा ही एक ऐसी सत्ता है जो समग्रभावेन होने के योग्य है । 
वही एक ऐसी शक्ति है जो है; और जो है वही अन्यों के अस्तित्व का भी कारण 
है। अतः अस्तित्व की आकांक्षा रखने वाले उसी की शरण में जाय॑ंगे, उसी का भजन 
करेंगे | 'संत्य' का अर्थ ही है ऐसी सत्ता जिसका भजन किया जा सकता है। भस्तु 
'संत्य” का तात्पयें होगा संभजनीय अर्थात्‌ जिसके गुण गाये जाये । बेद में सन, सत्ता 
तथा! सत्‌ शब्दों का प्रयोग भी संत शब्द के अर्थ में हुआ है ।! 
अध्यात्म विद्या के सुगृढ़ातिगूढ़ रहस्यों का उद्घाटन करने वाले उपनिषद्‌ 
एन्‍्यों में परमात्मा को 'सत्यम! कहा गया है? 
तानि हु व एतानि चौष्पक्षराणि “संति यमिति तथ्त्‌ “सत्‌ँ 
तदमतमथ यत्‌ 'ति' तम्मत्य॑ं्रथ यत्‌ 'यम' तिनोभे यच्छति । यदनेनो ते 
यच्छति तस्मात्‌ 'यर्म अहरह॒र्वा एवं वित्व्वग लोकमेति । 
-छान्दोग्य उपनिषद्‌ ५३॥५. 
'सत्यम्‌! शब्द 'पं !-+ 'ति' और 'यम्‌' के योग से बनता है। 'स्‌” का तात्पय॑ 
अमरता अर्थात्‌ जीव है। 'ति' से तात्पयं है नाशवान जगत । 'यम्‌” का अर्थ है जीव 
और नाशवान जगत । इन दोनों को वश में-नियम में रखने वाला भर्थात्‌ ईश्वर। 
इसीलिए ईश्वर की संज्ञा हुईं 'सत्यम्‌' । इस 'सत्यम्‌'-ईश्वर का जानना बड़ा कठित 


१- त्वंहि अग्ने अग्निना विश्रो विप्रेण सन्‌ सता। . ऋ० ८।४३।१४ 
एक सत्‌ विध्रा बहुधा वदस्ति | ऋ० १॥१६४।४६ 


२- उपनिषद्‌ ८ उप--नि--सदु---क्विपू । 'सद” धातु का अर्थ है विशरण (नाथ 
होना), गति (प्राप्त होना), अवसादन (शिविल कप )। 
का तात्पय है वह विद्या विशेष जिसके द्वारा अविद्या का 
'बह्य की प्राप्ति होती है तथा जिसके सतत अनृशीलन दवा 

.'शिथिल पड़ जाते हैं। कठोपनिषद के शाॉंकरभाष्य के उ 
विद्या” कहा गया है । 
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है। इस पर वाना प्रकार के आवरण पड़े हुए हैं। ईशोपनिषद्‌ में कहा गया है कि 
सत्य का मुख हिरण्यमय पात्र से ढका है । अतः वहाँ ईश्वर से प्रार्थना की गईं है कि 
त्यू की संप्राप्ति के लिए वहु आवरण हट जावे:- 


हिरण्पमयेन पात्रेण सत्यस्यापिहित मखत । 
तत्व॑ प्यज्नपावण सत्यधर्माय दृष्दये । 
“ईशो पत्रिषद्‌, मंत्र १५ 


यह भावरण क्या है ? यह आवरण अनृत-असत्‌ का आवरण है। जिस प्रकार 
अरणी में व्याप्त अग्नि का, भूमि के गभ में व्याप्त धव-राधि का ज्ञान हमें 
सहीं हो पाता, उसी प्रकार अन्तस्तल में स्थित ब्रह्म का ज्ञान भी अनत के आवरण 
के कारण नहीं हो पाता । इसीलिए इस आवरण के हटाने की आवश्यकता प्रतीत 
होती है। इस आवरण के हटते ही उप्त परम सत्‌ का दर्शन उपलब्ध हो 
जाता है। 


गीता के समहवें अध्याय में सत्‌ छौर असत्‌ की विवेचता इस प्रदगर की 
भई है 

तदभाने साधुभावे वे सदिय्येतत्यपृण्यते । 
प्रश्ते कर्मणि तथा सच्छब्दः पार्थ युज्यते ॥२६॥ 
यज्ञेतपसि दाने च॑ स्थिति: सदिति चोच्यते । 
फर्म चेंच तदर्थीय॑ सतित्येवाभिधीयते ॥२७॥ 
अभ्रद्धया हुते॑ दत्त तपत्तप्तं कृत च॑ यत्‌ । 
अप्दित्युच्यतें पार्थे न थे तत््रेत्य नो इह ॥२५॥ 


ब्रह्म में ही मन के अटके रहने की स्थिति का वाम है 'सदभाव/ | साधन-क्रिया 
में अविरत रूप से संलग्न रहने की स्थिति की संज्ञा है 'साधुभाव' । जितने प्रशस्य 
कम हैं, उन्हें 'सत” कहा जाता है । प्रशस्त का अर्थ है (प्र+ शंय +- क्त) प्रशंसा के 
योग्य । मंगलविधान करने वाले-कल्याणक्रारी कर्म ही सत्‌ कोटि में आते हैं। 
आत्यस्तिक मंगल का विधान तभी संभव है जब संत निष्काम भाव से ब्रह्म में लीन 
हो जाय। जिस साधना की सम्पन्नता के आधार से यह परम शास्ति की मंगलमय स्थिति 
प्राप्त होती है उसे ही 'सत्‌' कहा जायगा और जो उस मंगतविधान' के कर्म में 
संलग्न है उसे साथु की परी प्राप्त होगी । यज्ञ (क्रिया) कान में, तपस्या (कूठ- 
स्थावर्था) में एवं जीव के कल्याण के खिए किए गए दाव में जो स्थिति हांती है 
वह सब सदभाव ही है। इसी सदभाव को ब्रह्ममाव भी ढाहा जाता है, क्योंकि इस 
समर कार्यों में ब्रह्म का ही मूत्र उद्देश्य विद्यमात रहता है । कोई सी कार्य ब्रह्म पे 
पृथक वहीं रहता है। जो साधु प्राणी इस साधवा में सिद्धि प्राप्त कर लेते हैँ वे ही 
पत्ते साधु माने जाते हैं। इन साधुओं का समस्त कर्म-विधान सत्यमय हो 
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होता है। कर्म का तदथीय होता अत्यावश्यक्र है। कर्म का तदर्धीय छप ही जिप्े 
गीता ने यज्ञार्थ कर्म कहा है और जो कर्म बंधन का कारण नहीं बनता, सात्विक 
रूप की सृध्टि करता है। इस हृप में श्रद्धा का विकास ओर अभिमात का विनाश 
हो जाता है। श्रद्धा-संवलित कर्म का झूप केवल भगवद्ीत्यर्थ होने के कारण सत्‌ 
माता जाता है। इसके विपरीत फता फेल, लाभ-हावि-जनित अथवा प्रवृत्ति परक कर्म 
असत्‌ माने जाते हैं। कामोपभोग से मुक्त होकर सत्व बुद्धि की प्राप्ति के लिए ही 
/३$ तत सत्‌” मन्त्र का उपदेश दिया जाता है । 

ऐसा व्यक्ति जिसने संत्तार को असारता को समझ लिया है, और इसके प्रपंचा- 
त्मक रूप से पूर्ण विरक्त होकर उप्त अगोरपीयानू-महतोमहीया न के प्रति निष्काम 
भाव से अपनी समस्त प्रवत्तियों एवं क्रिया-शक्ति को समग्रतः अपित करके उसी में 
प्‌र्णत: लय हो गया है, वह संत-पद का अधिकारी है। संसार के प्रति पूर्ण उप 
रामता की स्थिति ही सात्विक स्थिति है। इसी में उत्‌ भाव एवं साधुभाव का उदय 
होता है । 

वार्ता-साहित्य में 'संत' शब्द का प्रयोग अनेक बार आया है । चैमियारण में 
जिन शौनक ऋषि तथा उतके साथ के अदठासी सह ऋषि-मुन्रियों ने दीर्घकालीन 
सत्र किया था वे सब संत्र कोटि के ही प्राणी थे। 

इस प्रकार संतों की परम्परा भारतीय साहित्य के मूत्र स्रोत तक पहुँचती 
है। वैदिक साधना को लेकर दो प्रकार के व्यास्यापरक ग्रन्थ हमारे सामते आते 
हैं। एक ब्राह्मण-ग्रंथ और दूसरे उपनिपद्‌ ग्रंथ । ब्राह्मण ग्रंथ कर्मकाण्ड की उपादेयता 
प्रतिपादित करते हुये बरह्म|तुभूति के लिये जप-तप, ब्रतादि अनुष्ठानों को आवश्यक 
बताते हैं, किन्तु उपनिषद्‌ ग्रंथों के ऋषियों ने भक्ति के स्वरूप को ज्ञानकाण्ड के भाधार 
में प्राप्त करता घाहा। वैदिक भक्ति अपने मूलरूप में लोक-परलोक दोनों का सम- 
स्य स्थापित करती हुई चली। पर कालास्तर में आध्यात्मिक जीवत एवं तोकिर 
जीवन का संतुलित रूप मिटने लगा। भागवत धर्म के विकास-ऋ्ंप का विवेचत करते 
हुये विदृदवर डा० मृ शीराम शर्मा का कथन है कि “भागवत धर्म, हमारी समझ में 
इसी प्रकार की परिस्थिति में उत्पन्न हुआ होगा । जब वेद का वास्तविक अर्थ विस्मृत 
हो चुका था और वैदिक पुरोहित उसके वाह्म रूप अर्थात्‌ यात्िक विधि-विवान से 
ही विपटे हुए थे ।”! आगे चल कर महाभारत काल के ऐसे फितने ही प्रसंग आते 
हैं जहाँ ब्राह्मप अपनी हिसापरक-अवृत्ति का प्रदर्शन करता है, किस ऋषि भअहिसा 
धर्म का पालन करने के लिए अपनी समत्त शक्तियों से सचेष्ठ एवं सक्रिय दिखाई 
पड़ता है। भागवत भक्ति हिंसा-परधाव यज्ञों-अनुष्ठानों के नितास्त विपरीत थी। 
इसमें जातियत संकीर्णता को हटा कर सभी जातियों के प्राणी, चाहे वें पापी हों या 


40 आज पट सम करेत  अमिऔ दलित 
१-डा० मृंशीराम शर्मा-भक्ति का विकास, पृष्ठ २३८ 
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या पृुण्यात्मा, समान रूप से भक्ति के अधिकारी मानते गये- 
किरातहुणान्श्र-पुलिन्द-पुत्कता आभीरकृंका यवताः खशादयः । 
येड्ये च पापा यदुपाथयाक्या: शुध्यस्ति तस्में प्रभविष्णवेनमः ॥ 
“श्रीमद्भागवत्त २।४।१८ 
ब्राह्मग-ग्रन्थों के आधार पर होने वाले “द्रव्य यज्ञों के स्थान पर प्राणयज्ञ, 
ज्ञामयज्ञ आदि का प्रचार किया गया । छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ (३।१४।४) में लिखा है 
अथ यत्तपोदानमारजबर्माहिसा सत्य वचनमिति सा अस्य दक्षिणा'। जो तप, दान, 
सरलता, अहिंसा और सत्य वचन है वही यज्ञ की दक्षिणा है । इन शब्दों से द्रव्य 
रूप दक्षिणा का ही नहीं, द्रव्यमय यज्ञों का भी निषेध हो जाता है। गीता (४३३) 
में भी द्रव्यमय यज्ञों से ज्ञानमय यज्ञ को श्रेष्ठ कहा गया है ।! इस ज्ञानयज्ञ में सम- 
स्त कर्म अपने फलों के साथ परिसमाप्त होते हैं ।../ 
उपनिषद्‌ ग्रंथों में श्रेय और प्रेय मार्ग तथा परा और अपरा विद्या? को लेकर 
जो विवेचन प्रस्तत किया गया है वह पारतौकिक, आध्यात्मिक ज्ञान की ही महत्ता 
प्रतिपादित करता है। परा विद्या द्वारा उस अक्षर ब्रह्म का ज्ञान प्राप्त होता है । इस 
ज्ञान की संप्राप्ति गुरू के बिना संभव नहीं है । इसी से भक्ति के इस विकास-क्रम में 
गुरू का महत्व भी प्रतिपादित किया गया । कठोपनिषद्‌ का कथन है- 
उत्तिष्ठत जाग्रत प्राप्य बराप्तिबोधत । 
क्षुररय घारा निशिता दुरत्यया दुग पथस्तत्कवयों वदन्ति ॥ 
१३११४ 
यहां पर ऋषि का उद्वोधन है कि आलस्यमयी निद्रा में सोने वाले ऐ प्राणियों ! 
यह कविद्यात्मक निद्रा तुम्हारे जीवन के लिए अत्यन्त भयावह है । अतः चैतग्य होकर 
उठो और ब्रह्मज्ञानी (गुरू) की खोज करके उससे अपनी वास्तविक अवस्था का ज्ञान 
प्रपप्त करो । वस्तुत: अध्यात्म विद्या अत्यन्त गृह्य विद्या है जिसका ज्ञान बिना गुरू 
के सम्भव ही नहीं | गुरू ही अंवकार को दुर करके ज्ञान का प्रकाशपूंण प्रदान 
करता है । 
१> भेयाच्‌ द्रव्यमयाद यज्ञाज्जानयज्ञ: परन्तप । 
सर्व कर्माखिलं पार्थ ज्ञाने परिसमाप्यते ।। 
२- शेयश्च्र प्रेयश्य मनष्यमे तस्तौसम्परीत्यः विविनक्ति धीर:। 
श्रेयोहि धीरो३भि प्रेयसों वणीते प्रेयो मन्‍्दों योगक्षेमाद्‌ वणीते ।। 
“केठोपतनिषद १२२ 
३० तवापरा ऋग्वेदों यजुवेद: सामवेदो5यर्ववेद: शिक्षा कल्पों व्याकरणं 
निरुक्त दग्दो ज्योतिषमिति | भय परा यया तदक्षरमधिगम्यते । 
“मुंडक १।१।४ 
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उपनिषद्‌ भ्रंथों की चितनपद्धति को जैनियों एवं बौद्धों ने भी स्वीकार किया | 
उपनिषद्‌ के ऋषियों की भाँति ही इन सम्प्रदाय वालों ने हिसापूर्ण यज्ञों का विरोध 
किया । कर्मकाण्ड-प्रधान भक्ति के स्थान पर प्रभु की आंतरिक साधना पर इन दोनों 
सम्प्रदायों ने विशेष बल दिया । इससे स्पष्ट है कि उपनिषद्‌ ग्रंथों के ऋषि, जैनियों 
के तीर्थंकर और बोद़ों के श्रमण, परिन्ञाजक, शर्त आदि सब एक-सी ही विचार- 
परम्परा के पोषक थे। ये साधु-महात्मा जिन्हें ब्रह्मतत्ववेत्ता होने के कारण संत कहा 
गया है, भक्ति के बाह्यचार सम्बन्धी रूप पर भास्था नहीं रखते थे । भक्ति के साधन 
उनके लिए महत्वहीन थे, क्योंकि साधारणतः लोग उत साधनों-जप-तप, यज्ञ, पजा, 
पाठ, ब्नत, दान आदि को ही भक्ति मान बैठे थे । ये रूप भक्ति की प्रारम्भिक अवस्था 
में माने जा सकते हैं, पर दुर्बंल सन प्राय: इन्हीं के महत्व से अभिभूत होकर इस्हों 
तक सीमित रह जाता है और उसके मन में कर्ता होने का दर्ष-अहुंकार घर कर लेता 
है। अहंकार के जाग्रत होते ही चित्त की सात्विक स्थिति नष्ठ हो जाती है और 
सात्विक भाव की अनुपस्थिति में सत्‌ एवं साधु भाव कभी उत्पन्न ही नहीं हो सकता । 
इसीलिए ज्ञानकांड के मानने वाले संतों ने उस परम सत्‌ की अनुभूति प्राप्त करने के 
लिए अन्तस्ताधना पर विश्येषप बल दिया है। विभिन्न धामिक सम्प्रदायों की भाँति 
हिन्दी के संत कवियों ने भी गुर की महिमा का उल्लेख किया है।! यथा--- 


फोई बादी कोई बिबादी, जोगी कों बाद ने करनों । 
अठसठ तीरथ समंदि समावें, यूं जो गी को गुरुप्ुखि जरनां ॥ 
“-गोरखबाती, पृष्ठ ५. 
सच्चा जोगी खंडन-मंडन के पचड़े में नहीं पड़ता है। जिस प्रकार अड़सठों 
तीथों (तदियों) का जल समुद्र में समाता है उसी प्रकार शिष्य को भी अपने गृरू के 
प्रति पूर्ण आस्था रखती चाहिए, और उसी की वाणी को-..-उपदेश को मनन-चितन 
द्वारा निरल्तर पचाना (जरनां), आत्मसात करता चाहिए। मूंडक उपनिषद का 
ऋषि भी शिष्य के कतंव्य का निर्देश करता हुआ कहता है कि परमात्मा का ज्ञान 
प्राप्त करते के लिए शिष्य को जिज्ञासु रूप में गुरू के पास हाथ में समिधा लेकर 
(समित्पाणि:) जाना चाहिए । इस प्रसंग में ऋषि ने गुरू की भी व्याख्या कर दी 
है कि वह वेदज्ञाता तथा ब्रह्मतिष्ठ हो-- 
“तहि्ञानाथ स युरुसेवाप्रिगच्छेत्समित्पाणि: शोश्ियं ब्रह्मनिष्ठस्‌ 
“मुण्डक ११२१२ 
संत की कार्य-पद्धति 
. उपनिषदकाल से लेकर भक्तिकाल तक की इस परम्परा को देखने से यह भी 


१-“गशब्दरत्वन्धकार: स्थाद्र शब्दस्तन्निरोधक: |” 
--अद्यता रकोपनिषद । 
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पता चलता है कि हमारे ऋषि, संत या गुरू देश-काल के अनुसार अपनी कार्यपद्धति 
या कार्यसीमा को परिवर्तित करते रहे हैं। उपनिषद्‌ काल का ऋषि लौकिक व्यक्ति 
की ही भाँति अपना लोक-व्यवहार चलाता है पर उसका एकमात्र लक्ष्य है अध्यात्म- 
चितन । वह प्रत्येक लौकिक कर्मकाण्ड की आध्यात्मिक व्यास्या उपस्थित कर देता है। 
यह स्थिति रामायण काल के प्रारंभ तक चलती है। रामायण काल में आकर ऋषि 
(पंत) को विशिष्ट महत्व प्राप्त होता है। उसकी सम्प्ृति के बिना किसी भी गुझता- 
पूर्ण कार्य का होता संभव नहीं है। वह विभिन्न यज्ञादि कर्मकाण्डों का विधाव करता 
है । लोकषणा की दृष्टि से वह अपने मानापमान का ध्याव भी रखता है, पर आत्मस्थ 
होने के कारण वह विरभिमानी भी है। महाभारत काल तक आते-आते ऐसा प्रतीत 
होता है कि जो व्यक्ति अध्यात्मचितन में रत हैं बे लोक-सम्प्क से कूछ अधिक दूर 
हो गये हैं । उदाहरणा्थ नारद और व्यास को ही ले लीजिए । ये नाना अलौकिक 
शक्तियों से सम्पन्न हैं और कभी-कभी इनका प्रयोग भी करते हैं, कित्तु सामास्यत: 
ये लोकजीवन के प्रति उदासीन हैं। इस स्थिति की प्रतिक्रिया का होता भी स्वाभा- 
बिक था जो भगवान कृष्ण द्वारा प्रारम्भ हुई। उन्होंने निष्काम कर्म की प्रतिष्ठा 
की-- 

मय सर्वाणि कर्माणि संन्यस्याध्यात्मचेतसा । 

निराशीनिर्ममों भूत्वा युध्यस्व विगतज्वरः॥ 

गीता ३१३०॥ 


बौद्ध काल तक आंते-आते गुछ की प्रतिष्ठा बढ़ती है। “संघं शरणं गच्छामि, 
बुद्ध शरणं गच्छामि” से स्पष्ट है कि लोक-जीवन से ऊबा हुआ व्यक्ति गुरू की 
चरण-शरण में ही जाकर शान्ति लाभ करता है। वस्तृत: गुरू जीवन की कला सिखा 
देता है। उसकी संगति पाकर यह मिट्टी का शरीर सुवर्भ के प्माव दीप्तिवान बन 
जाता है। गुरू स्वतः तो साथना द्वारा सिद्धि की प्राप्ति करता ही है, साथ ही अपनी 
सिद्धावस्था में मग्न होता हुआ लोक-हित-साधन भी करता है। भगवान बुद्ध और 
महाबीर स्वामी इसके उदाहरण हैं। सामात्यत: बौद्धकाल से संत का वह स्वरूप 
विकसित होने लगता है जिसे हम मध्ययूग के संत-सम्प्रदाय में देखते हैं । इसमें तीन 
बातों की प्रधानता है-(१) गृरू की रहनी (२) गृरू की करती और (३) गृह की 
कथनी । द 


'रहनी' के अन्तर्गत गुरू का रहन-सहन आता है जिसमें उसके दो रूप देखे 
जाते हैं---एक लोकध्यवहार की रहनी और दूसरी आत्मत्थिति की रहनी। साधना . 
पथ इसी रहनी का ही एक रूप है। इसमें हम गृह की परदित-चितना, मावापसान 
में समभावत्व, परम संतोषी वृत्ति आदि पाते हैं। 'करनी' के अख्त्ंत गुरू द्वारा लोक- 
हित के कार्यों को सम्पन्न होता हुआ देखते हैं। गुरू स्ामाजिक स्थिति को सुव्यव- . 
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स्थित करता है। समाजपरक एवं व्यक्तिपरक आचार-व्यवस्था को नियंत्रित करता 
है। 'कथनी' के अन्तर्गत गुरू के लोक-हि6लत सम्बन्धी उपदेश आते हैं। इसमें हम 
करनी और कथनी का समत्वय पाते हैं । गुरू के व्यक्तित्व का परिचय उसकी “कथनी' 
में प्राप्त होता है । 

प्रस्तुत प्रसंग में यह दृष्टव्य है कि संदों की जो परम्परा उपनिषद्‌ काल से 
चली उसमें कालान्तर में कऋ्रश: नाम-भेद होता गया और संत शब्द उन विशिष्ट 
भहात्माओं के लिए प्रयुक्त होने लगा जी साम्प्रदायिक रूप में निर्भुण ब्रह्म की उपा- 
सता करते थे । इस संबंध में विदठल एवं वारकरी सम्प्रदाय के नाम लिए जाते 
हैं। निर्मभोपासना के कारण ही ज्ञानदेव, नामदेव, एकवाथ तथा तुकाराम के लिए 
संत शब्द का प्रयोग होता है। विद्वददर परशुराम चतुर्वदी का मत है कि “संत शब्द 
क्रमश: रूढ़-सा हो गया और कदाचित्‌ अनेक बातों में उन्हीं (ज्ञानदेव, नामदेवादि) 
के समान होने के कारण उत्तर भारत के कबीर साहब तथा अन्य ऐसे लोगों का भी 
पीछे वही नामकरण हो गया ।”! श्री चतुर्वेदी जी ने अपने इस मत की पृष्टि में 
“मिस्टी सिज्म-इन-महाराष्ट्र' नामक पुस्तक के लेखक प्रो० आर० डी० रानाडे के 
मतः का उल्लेख किया है। वे भी संत शब्द को विट्ठल सम्प्रदाय विशेष की वस्तु 
मानते हैं। पर इसका तात्पये यह नहीं कि दूसरे सम्प्रदाय में सत्त शब्द का प्रयोग 
नहीं है । डा० बड़थ्यथवाल कबीर, दादू नातक आदि महात्माओं को सन्‍्त ने कह कर 
“निर्गुण सम्प्रदाय के कवि” कहते हैं ।* 

व्याकरणिक दृष्टि से 'सन्त” शब्द संस्कृत के 'सत्‌' शब्द का बहुवचनान्त* रूप 
है जो 'अस्‌' धातु से बनता है। 'अस' का अर्थ है होना । 'अस्‌” में शर्त प्रत्यय लगा 
कर 'सत्‌” शब्द बनता है। 'सत्‌” से तात्पर्य है 'रहने वाला' अथवा “होने वाला शुद्ध 
रूप में होने वाला या रहने वाला एकमात्र ब्रह्म ही है। इसीलिए उसे भी सत्‌ कहा 
गया है और साधक भी ब्रह्मतिष्ठ होने के कारण अपना अस्तित्व अक्षुण्ण रखता है, 
इसीलिए उसकी भी 'सन्‍्त” संज्ञा हुई। इस प्रसंग में 'संत!ः शब्द की व्याकरणिक 
व्याख्या में न लग कर संतों के स्वभाव, आचरण आदि से परिचय पाना अधिक 
समीचीन होगा । 


१. उत्तरी भारत की संत परम्परा--पृष्ठ ७ । 

2. प०ज शिवा $8 बए0श 8 (६टाप्राएडो ज़ण06 ॥॥ 776 ४४ $47078- 
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४. “सन्त: परीक्ष्यान्यत रद भजत्ते मृढ़। परप्रत्ययनेय बुद्धि: ।”--कालिदास । 
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संत का परिचय उसका रूप नहीं, गृण है। जो व्यक्ति, सत्‌, चितू और 
आनन्दरूप प्रभु में अपने को निरन्तर लीन किए रहता है वही सच्चा सख्त है। झपा 
सन्त के रूप में साकार हो उठती है। सुख उसकी अन्तश्चेतना को कभी प्रमादी 
नहीं बनाता और न दुख कभी उसे कतंव्यपथ से विचलित' करता हैं। कामनाओं का 
कलुषित व्यापार उसकी बुद्धि को कभी मलिन नहीं बना सकता । उसके स्वभाव में 
ग्रम्भीरता एवं प्रकृति में घैये का निरन्तर वास रहता है। भूख-प्यास उसे कभी व्य- 
थित नहीं करती । शोक और मोह उसे कभी चंचल नहीं बनाते । जन्म और मृत्यु 
से वह उपरामता प्राप्त कर लेता है। श्रीमद्भागवत में भगवान कृष्ण ने उद्धव से 
अपने भक्त का परिचय देते हुए कहा है:--- 
कृपाल्रकृत द्रोहस्तितिक्षुः सर्व देहिनाम्‌ । 
सत्यसारी ववल्यात्मा समः सर्वोपकारकः ॥ 
कामरहत धीर्दान्तों मंद: शुचिरकिचनः। 
अनीहो मितभुक्‌ शान्‍्तः स्थिरो भच्छरणो घुनिः ॥। 
अप्रमत्तो गरभीशत्मा धृतिमान्जित पड्गुणः । 
अमाती सानदः कल्पो सेन्रः कारणिक। कविः ॥ 
“शीमदभागवत्त-१११११।२९*३ १ 
पाधारण प्राणियों के समान ससत के समक्ष भी विषयों का जाल बिछा रहता 
है, पर ब्रह्मानन्द-मग्न होने के कारण विषयों की मोहकता उसे अपनी ओर आदक्ृष्ट 
नहीं कर पाती । वे समुद्र के समान अटल और भअविकारी बने रहते हैं। समुद्र में 
चाहे जितना जल प्रविष्ट हो भौर चाहे उससे कितना ही जल निकल जाय, पर उसमें 
किसी प्रकार का परिवर्तन नहीं होता । सदैव एकरसता एवं एकरूपता बनी रहती 
है । पर, हाँ, जैसे चन्द्र की अमृतोपम मरी चिकाओं को देखकर उन्हें पाने के लिए वह 
अपनी सहस्रातिसहुस्न बाहुओं से लपकता है उसी प्रकार ब्रह्मध्यानावस्थित सन्त भी 
उत्तकी सोमभयी ज्योत्स्ता की पंग्राप्ति के लिए सहस्लातिसहल्त कामनाओं को उसकी 
ओर संचालित करता है। उसकी समस्त कामनायें ब्रह्मोन्मुख होती हैं। वह अहंकार 
से शुत्य एवं भोग-साधन में ममता-रहित होकर पूर्ण शान्ति का उपभोग करता है । 
यही भक्त की ब्राह्मी स्थिति मानी गई है जिसमें अवस्थित होकर अव्त:करण पर्णतः 
विशुद्ध हो जाता है । गीता का कथन है... 
आपर्यमाणमचलप्रतिष्ठ समुद्रभापः  प्रविशग्ति यद्ठत्‌। 
तद्त्‌ कामा य॑ प्रविशन्ति सर्वे स शान्तिमाप्तों ति न कामकामी ।। 
बिहाय कामान्‌ थः सर्वान पुमांश्चरति निरपृहः । 
निर्ममों तिरह॑ंकारः से शास्तिसधिगच्छति ॥ 
एषा ब्राह्मी स्थिति: पार्थ नैनां प्राप्य विभुदाति । 
' स्थित्वास्यामन्तकालेइपि ब्रह्मनिर्वाणमच्छति ॥ 
>दितीय अध्याय, एलोक ७०, ७१, ७२ 
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सन्‍त का मत सदव ब्रह्मनिष्ठ होने के कारण दुख का बोध नहीं कर पाता । 
इसी हेतु वह दुख के कारणों के प्रति देष का अनुभव भी नहीं करता । वह संसार 
के समस्त प्राणियों को कूटस्थदेव के रूप में देखता है तथा अपने घोरातिघोर शत्रु को 
भी मित्रवत्‌ देखकर उसके प्रति निरन्तर स्मेह की अजन्न धारा प्रवाहित करता रहता 
है । वह ध्यानावस्थित होकर करुणाप्लावित हृदय से अवनीतल के अगणित ताप-तप्त 
प्राणियों को शान्ति प्रदान करने के लिये प्रतिक्षण अपने प्रभु को विलख-विलख कर 
पुकारा करता है। वह अपनी परावस्था में पहुँच कर यही सोचा करता है कि न तो 
मेरा कोई अस्तित्व है और न मेरा कूछ अपना ही है। अस्तु उसके लिए “कः शोक: 
को मोह: ? ” क्योंकि वह तो “एकत्वमनुपश्यत:” है ने? गीता के बारहदें अध्याय 
में कृष्ण ने अपने प्रिय भक्त के रूप की जो व्याख्या की है, वही सब्त की ध्यास्या 
है ।! सन्त-प्राणी आत्मज होने के कारण प्रियत्व और अप्रियत्व के चक्र में नहीं पड़ता । 
वह आनन्दोपलब्धि के लिए बाहर की दौड़-घृप से सर्वथा दूर रहता है। किया की 
नितान्त परावस्था में प्रतिष्ठिता होने के कारण वह सर्वथा एक रूप, एक रस रहता 
है । उसका चित्त सतत उद्देग-रहित अवस्था में संतार के समस्त प्राणियों का मंगल- 
विधान करता रहता है। श्रेयत्त की प्राप्ति ही उसके जीवन का' मूल मन्त्र है। उसके 
“ुद्ध अन्त:करण में आत्मा का अपापविद्ध परमानन्दभाव समुदित होता है।” 
महात्मा कबीर ऐसे ही सत्त के मिलन की निरस्तर प्रतीक्षा किया करते हैं, क्‍योंकि 
उनका विश्वास है कि सन्त के शरीर का स्पर्श जीवन के समस्त-पाप शाप को शास्त 
कर देगा-- 


फबीर सोई दिन भला, जा दिन संत मिलाहि। 
अंक परे भर भेंटिया, पाप सरीरो जांहि॥ 
न दू0 शु0, पृ० १० 
संतों की व्याख्या करते हुए कबीर का कथन है--- 


निरबरी निहुकांमता, सांहई सेती नेहू। 

विषया सूं व्यारा रहे, संतति का अंग एह ॥। 

संत न छाड़े तंतई, जो कोटिक मिलें असन्त । 

' चंदन भुवंगा बेठिया, तऊ सीतलता न तजंत ॥। 

| न्न्म्फ 0 भ्रं०, पृ० ५००४१ 

संत अपनी ब्रह्म-मिष्ठा के कारण ब्रह्म रूप ही हो जाता है। संत-काब्य में 


यस्माप्तो विजते लोको लोकान्नोद्विजते च यः । 
हर्षामपंभयोद्रेगेर्मुक्ती यः स च॑ में प्रियः ॥१५ 
अनपेक्ष. शुचिर्दक्ष उदासीनों गतव्यथः। 
सर्वारम्म यो परित्यागी मदभक्तः स से प्रियः ॥१६ 
| “गीता हादश अध्याय । 
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ईश्वर और ब्रह्म में भेद वहीं माना गया । 


साईं सरीखे संत हैं, या्रें मीन न भेख। 
संत औ राम को एक के जानिये।॥ 
दूसरा भेद ना तनिक आने ॥। 
“पलट साहब की बानी । 
महात्मा तुलसीदास भी संत और अनस्त (ब्रह्म) में भे:-दुष्टि नहीं रखते- 
जाने सुसन्‍्त अनंत समावा । “मानस, उत्तरकांड । 
साधु-संगति से ही राम की उपरब्धि हो सकती है। इस तथ्य को संतों 
हारा अनेक बार कहा गया है- 
मेरे संगी दोह जणां, एक बेष्णों एक राम । 
यो है दाता घुकृति का, वो शुमिशवे बांस ॥| 
“क० प्र०, पृ० ४३ 
साध मिले तब ऊपज॑, हिरद हरि का हेत । 
दादू संगति साध की, कृपा करें तब देत ॥१९॥ 
साध मिल तब हरि मिले, तब सुख आनंद मूर। 
दादू संगति साथ की, राम रहा भरपूर ॥२२॥ 
-दादु० की बानी, प्र० भाग, साध को अड्भू । 
संत्र का हृदय बड़ा दयानु होता है। श्रीमर से रहित बड़ निरन्तर परोप- 
कार वृत्ति में ही नीन रहता है ।! इसीलिए तो महात्मा तुलसी सतसंग के सुख को 
स्वर्ग और अपवर्ग के सुख से भी कहीं अधिक श्रेयस्कर मानते हैं- 
तात स्वर्ग अपवर्ग सुख, धरिय तुला एक अंग । 
तृत्च न ताहि सकल मिल, जो सुखलव सतसंग ॥ 
“मानस, सुन्दरकांड 
जीवन के दो पक्ष हैं-एक आध्यात्मिक जीवन और दूसरा भौतिक-जीवन । 
इन दोनों में से किसो एक के प्रति व्यक्त की गई अधिशयत्रा जीवद के स्वाभाविक 
रूप की सृप्टि नहीं कर पाती । जीवन की पूर्णता उसके संतुलन में है, समन्वय में 
है। इस विचार के समर्थन में यहाँ डाँ० वायुदेवशरण अग्रवाल का यह कथन द्रष्टव्य 
है कि .."संत्र बड़ है जो पृथ्वी पर निवास करते हुए दिव्यनोक का संदेश भूतल पर 


प+ ७ "ही तेिमरे कपकई ७७७ २७+यं नानक »+ ०-० 


१. ये दोनेषु दयालवः स्पृशति यानल्पोड़पि ने श्रीमदों । 
व्यग्ना ये त्र परोपकारकरणे हृष्पन्ति ये याधिताः ॥ 
स्वस्था: संति-च योवनोन्‍्मद महा व्याधि प्रको पे४पि ये, 
ते स्तम्भरिव सुस्थित: कलिमर बलान्ता घरा धार्यते । 
“सुमाषित रन्तभाण्डागारम, १० ५४ 


संत-समीक्षा । १९ 


लाता है। जो पक्षी के समात आकाश में उड़ कर भी वृक्ष पर आकर विश्राम करता 
है। जो व्यष्टि के केन्द्र में ऊेचा उठ कर समृष्टि गत जीवन के प्रति आस्थावान 
होता है, जो स्वार्थ को त्याग कर सामूहिक हित की बात सोचता है, ऐसे व्यक्ति का 
जीवन नीरस और शत्य नहीं होता, वह दिव्य आनत्द से प्लाबित एवं कक्षय प्रेरणा 
से संचालित होता है। जिस क्षेत्र में इस प्रकार का एक भी व्यक्ति प्रकट हो जाय, 
वहाँ ही ईश्वरीय ज्योति के सक्षात्‌ दर्शश समझने चाहिए। ईश्वर अपने आप को 
संतों के रूप में ही प्रकट करता है | 
संत-हृदय की शील-सम्पन्नता एवं पर-दुख-कातरता ऐसे दो प्रमुख गुण हैं 
जिनके कारण सभी प्राणी उसकी ओर खिंचे चले आते हैं। वह अपने को तो सदैव 
महत्व-हीन समझता है, पर दूसरे को सदा सम्मानित करने में उसे आत्मसंतोष 
होता है। कामादि विकारों से रहित होने के कारण उसकी चित्त की वत्तियाँ सतत 
शान्त रहती हैं और इसी कारण वह जीवन में सर्देव उत्फुल्लता एवं उत्साह का 
अनुभव करता रहता है। मनसा-वाचा-कर्मंणा प्रभु पर प्रीति होने के कारण वह 
समस्त प्राणियों में ब्रह्म की ही सत्ता को प्रतिभासित होता हुआ देखता है। इसी- 
लिए वह सत्र का और सब उसके बन जाते हैं। ऐसी स्थिति में किससे प्रेम और 
किससे द्वेष ? सभी तो उसके अपने हैं। सभी में वही आत्मतत्व विद्यमान है । अस्तू 
सभी के कल्याण के लिए उसके हृदय में शांत एवं शीतल अमृत की धारा निरन्तर 
प्रवाहित रहती है। वह दूसरे के अणमात्र गुण को भी पर्वत के समान विशाल एवं महान 
रूप में देखता है। 
सतसि वचसि काये पुण्य पीयूष पूर्णा- 
स्त्रिभुवनमुपकार श्रेणिप्रि: प्रीणयन्तः । 
पर गुण परमाणुस्पवंतीकृत्य. नित्य॑- 
निज हुदि विकससन्‍्तः सस्ति सन्‍्तः कियन्तः ।। वि 
“ञभत्‌ हरि -मीतिशत 
महात्मा तुलसोदास ने मानस के उत्तरकांड में संतों के इन्हीं उपयुक्त लक्षणों 
की विवेबना करते हुए लिखा है-- 
विषम अलंपट सील गुताकर । पर दुख दुख सुख सुख देखे पर ॥। 
सम अधुतरिपु विमद बिरागी। लोभामरष हरष भय त्यागी ॥! 
कोमल चित दीननहु पर दाया। सन बच क्रम सम भगति असाया ।। 
सर्बाहु सानप्रद आयु असानी । भरत प्रावसम मम तें प्रावी॥ 
विगत काम मम नाम परायन । सांति विरति बिनतोीं सुदितायन ।। 
सीतलता सरलता मयत्री | द्विंज पद प्रीति धर्म जनयिन्नी ॥ 
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ये सब लच्छन बर्साह जासु उर । जानेहु तात संत संत्तत फूर ॥। 
सम दम नियम नीति नह डोर्लाह । परुष बचत कबहूँ नह बोर्लाह ॥ 
निदा अस्तृति उभयसम, समता सस पदक्ज । 
ते सज्जन मम प्रानप्रिय, गुन संदिर सुख पूंज ॥ 
संतों के जीवत की इस पुनीत गति को देख कर ही तो पुराणकार 
कहता है- 
“प्रायेण तीर्थाभिगमापदेश: स्वयं हि तीर्थानि पुनन्ति संतः 
“सकी ० १, अ० १९, श्लोक पा 


२. साहित्य-परिचय 


भारतीय दृष्टिकोण 


मानव मननशील प्राणी है। वह अपने मनन को सुरक्षित भी रखना चाहता 
है । इसके लिए भाषा एक उपकरण है । वैदिक ऋषि ने भाषा की कल्पना एक बैल 
के रूप में की है- 
चत्वारि 'हुंगा त्रयो अस्य पादा : हे शीर्ष सप्तहस्तासोइस्य । 
त्रिधा बद़्ों वृषभों रोरवीति महोदेवों मर्त्य आविवबेश ॥ 
>ऋण ४॥५७॥३० 
उस भाषा रूपी बेल के चार सींग-ताम (संज्ञा) आदुयात (क्रिया) उपसर्ग 
और निपात; तीन पैर (तीन लिंग-सुत्नीलिंग, पुल्लिंग और नपुंसकलिंग); दो शिर 
(क्दस्त भर तद्धित); सात हांथ (सात कारक-कर्ता, कर्म करण, सम्प्रदान, अपादान, 
संबंध और अधिकरण ) हैं; तथा वह त्रिधाबद्ध (तीव वचनों-एक वचन, द्वि ववन और 
बहुवचन से बंधा हुआ) है । ऐसा बैल (भाष?) सत्य लोक में गर्जन करता हुआ घुस 
आया है । ऋषि के इस कथन का तात्पय यह है कि बेखरी वाणी ने ब्याकरण-सम्मत 
शब्दों के माध्यम से मानव-भावनाओं को शाश्वत जीवन प्रदान करने का साधन दे 
दिया | प्राप्त साक्ष्य के आधार पर हम इस निष्कर्ष पर पहुंचते हैं कि आये जाति को 
कदाचित्‌ इसी बैखरी वाणी का सर्व प्रथम दर्शन हुआ था । संभव है कि यह वेदवाणी 
उस प्रारम्भिक वाणी का कुछ अधिक विकसित रूप हो जिसे मंत्र-द्रष्टा ऋषियों से पूर्व 
प्राकृत जन बोलते रहे हों; पर साहित्य का प्रथमावतार सी वाणी में आय॑ जाति 
को प्राप्त हुआ जिसे उसने अपने विभिन्न उपायों द्वारा आज तक सुरक्षित रखा है । 
इस प्रकार जो साहित्य हमें सर्व प्रथम उपलब्ध हुआ वह वैदिक साहित्य ही 
है । इस साहित्य में वे समस्त मूल तत्व प्राप्त होते हैं जिनसे आगे चल कर विभिन्न 
विचार-परम्पराओं का जन्म हुआ । ये विचार-परम्पराएँ शास्त्र के रूप में उपस्थित 
हुईं। विचारों की विधि-निेधात्मक अभिव्यंजना के कारण यह प्रश्न होना स्वाभाविक 
हैं कि क्या इसे साहित्य की संज्ञा प्रदान की जाय। सामान्यतः: यह देखा जाता है 
कि बेद को तथा ततसंबंधी साहित्य को शास्त्र की पदवी तो प्राप्त हुईं पर वह 
साहित्य न बन सका । फ 
वेद द्वारा कर्तंव्य-सम्बन्धी तीन मार्ग निश्चित किए गए-(१) ज्ञान-मार्ग, 
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(२) कर्मे-मार्ग, (३) उपासता-मार्ग । विचार सम्बन्धी इन मार्गों ने मानवात्मा को 
इतना अधिक प्रभावित किया कि आज तक विचारकों के दल इस्हीं तीन मार्गों में 
विभक्त हैं। ये मार्ग साधना के मार्ग तो बने, पर साहित्य के मार्ग बनने का इन्हें 
सौभाग्य न प्राप्त हो सका । ध्यान देने पर यह स्पष्ट हो जाता है कि वैदिक साहित्य 
में सब कुछ शासन ही नहीं है, उसमें तीज अनुभूति की कोमल व्यंजता भी विद्यमान 
है। हाँ, इतना अवश्य है कि यह अनुभूति शुद्ध और पवित्र आत्मा के लिए ही है । 
यथा-- 
का ते उपेति: भनसो वराय भुवदग्ते शंतमा का मनीषा । 
को वा यज्ञ: परिदक्ष त आप केन वा ते मनसा दाशेस ॥ 
-ऋग्ःंद, १।७६।१ 
(हे प्रभो, तेरे मन को वरण करने के लिए कोन-सा उपाय है। हमारी कोन- 
सी स्तृति तेरे लिए सुखकारी है। ऐसा यहाँ कौन है जो यज्ञ-कर्मों द्वारा तेरी शक्ति 
को व्याप्त कर सके । वह मन ही हमारे पास कौन-सा है जिससे हम हवि प्रदान 
कर सके । ) 
ता के अ कप 
ये आपिनित्यों वरुणप्रिय: सन्‌, त्थां आगांत्ति कृणबत्सखाते । 
मा ते एनस्वस्तो यक्षिन्‌ भुजे मे, यन्विष्मा विध्र: स्तुवते बरूथम्‌ ॥ 
“ऋग्वेद ७।८४५३६ 
(है प्रभो, जीवात्मा तेरा सद्या का बर्धु और साथी है, पर तेरा प्रिय होकर 
भी तेरे प्रति अपराध किया करता है। है पज्यदेव, पाप करे हुए हम भोग ने भोगें। 
आप सर्वज्ञ हैं। अपने स्तुति कर्ता भक्त को शरण प्रशन करें ।) 


रण अम्पान्‍क 


भारतीय वाहमय के प्रारम्भिक स्वरूप एवं उसके खोत फी विवेखना में 
वाल्मीकि का निम्तांकित शजोक प्राय: उदधृुत किया जाता है 


मा तिषाद प्रतिष्ठां त्वमगमः शाश्वतीः समा; 
यतकोंच. भिथुनादेकमवधी: काम सोहितस्‌ ॥। 
एक दिल॑ व्याध ने कव मिथुन में से एक का वध कर दिया । बाह्मीकि की 
वाणी सहानुभूति से विगजित्र हो उठी और उत्तकी करुणा साहित्य के प्रथम अववार 
का कारण बनी | विद्वज्जनों ने उक्त श्वोक का एक दूसरा भी अथ्थ! विया-०“हें 
शोभा से सम्पन्न, तुम सदैव प्रतिप्ठा को प्राप्त हो, क्योंकि तुमने क्रल्ववंशजात काम- 
मुग्य युप्स (रावण-कुम्भकरण) में से एक का वध किया । 


१- मा-शोभा या लक्ष्मी । निषाद-आमश्रय । त्वमगमः शाश्वती तमा;-सुम अनन्त» 
वर्षों तक प्रतिष्ठा को प्राप्त करो । क्रौंच मिथुन-कचा की संततति के जोड़े । 


साहित्य-परिचय । २३ 


इन दोनों प्रस॑ंगों के आधार से हमें दो प्रकार के विचार प्राप्त होते हैं। पहला 
तो यह कि साहित्य की प्राथमिक विश्वेषता 'भाव' है जिसकी ओर संकेत करते हुये 
किसी कवि ने कहा है-“श्नोकत्वमाइपद्चत यस्य शोक: ।” अर्थात्‌ भाव-प्रवण हृदय 
जिस अनुभूति से विगलित हो उठे उसकी व्यंजना साहित्य है। इसकी दूसरी विशे- 
पता 'शब्द' है। दूसरे अर्थ में श्लिष्ट शब्दों के आश्रय से साहित्य का प्रथमावतार 
यही श्लोक मानों इस दिशा की ओर संकेत कर रहा है कि साहित्य में प्रवृक्त शब्दा- 
वली केवल संकेतार्थवाचिका ही नहीं होती, वरन्‌ उसे सांकेतिक अर्थ से सम्बद्ध 
अन्यार्थवाची भी होना चाहिए। साथ ही प्रासंगिक अर्थ सम्बन्धवशात्‌ अस्यार्थ की 
प्रती तिकारक ध्वनि भी साहित्य का अंग बनती है। 


इस प्रथम श्लोक में एक वस्तू और व्यक्त होती है जिसने बाहित्य के दो रूपों 
को उपस्थित कर दिया है, (१) यह छत्द स्तुतिपरक होने के कारण किसी नायक 
की स्तुति का वाचक है। इससे यह निष्कर्ष निक्रला कि साहित्य किसी बाह्यार्थ साधत 
में प्रवत्त होकर किसी रुयात चरित्र का वर्णन करता है। इस विचार-परम्परा ने 
महाकाव्यों, नाटकों, आखर्यानों और दह्ानियों की सृष्टि की । (२) स्वानुभूति की 
तीव्र व्यंजना करता हुआ यही छत्द मुक्तक गीति-परम्परा का प्रथम श्लोक है । 


इस प्रकार इस प्रथम श्लोक से हमें पांच विचार-मार्ग प्राप्त होते हैं-- 


१-रस सम्प्रदाय 

२-ध्वनि सम्प्रदाय 

३-अलंकार सम्प्रदाय 

४-कथानक काव्य या इति वृत्तात्मक काव्य 
५-स्वानुभति परक मुक्तक काव्य 


इनके अतिरिक्त साहित्य की अन्य समस्त परिभाषायें भी प्रथम श्लोक में ही 
अन्वित हो जायेगी । प्रस्तुत विवेचन भारतीय दृष्टिकोण को लक्ष्य में रख कर हुआ 
है। भारतवर्ष में साहित्य शब्द की व्याख्या करते हुए विद्वानों ने जिस अथे पर विचार 
किया है वह आगे की व्याख्या से स्पष्ट हो जायगा । 


व्याकरण शास्त्र की दृष्टि से साहित्य शब्द के अर्थ पर विचार करते हुए हम 
देखते हैं कि 'घा' घातू के साथ 'क्त' प्रत्यय के संयोग से 'हित' शब्द निष्पन्न होता 
है। 'स' के योग से सहित का अर्थ हुआ साथ-एकत्र । सहित का अथ है, हित के 
साथ । इस 'सहित' शब्द से भाववाचक संज्ञा बनाने के लिए यूज प्रत्यय करने पर 
'साहित्य' शब्द बनता है। इस प्रकार साहित्य शब्द का अर्थ हुआ सहित होने का 
भाव । व्याकरण-सम्मत इस अर्थ में दो बातें स्पष्ट हैं। पहली एकत्र की हुई ज्ञान- 
राशि का होना और दूसरी इस ज्ञान-राशि का मातव-हिताय होता । आचार्य महा- 
वीरप्रसाद द्विवेदी-कछृत साहित्य की यह परिभाषा-/'ज्ञान-राशि के संचित कोष का 


२४ | संत-साहित्य 


ताम साहित्य है” साहित्य के शब्दार्थ के अनुकल है । 

भारतीय वाहुमय में 'ज्ञान-राशि के संचित कोष' को दो भागों में विभक्त 
कर दिया गया है। पहला भाग शास्त्र कहलाता है और दुधरा भाग काव्य अथवा 
साहित्य । शास्त्र शब्द “शासु अनृशिष्टौ” धातु से “एटून' प्रत्यय के द्वारा निष्पन्न हुआ 
है जिसका अर्थ है शासन । हम पहले कह आये हैं कि वैदिक वाणी (वाडन्मय ) शास्त्र 
है । न केवल वैदिक वाणी अपितु स्मृतियों से लेकर काम-शास्त्र तक सभी शास्त्र ही 
हैं। इन सब में कतंव्याकरतंब्य का ही समावेश है। यद्यपि शास्त्र शब्द से गृहीत अनेक 
ग्रन्थों में ऐसे प्रसंगों का अभाव नहीं है जो हृदयाह्वादकारित्व में काव्य की परिभाषा 
के निकट आ जाते हैं, फिर भी विधि-निषेधात्मक प्रवृत्ति के कारण ऐसे समस्त ग्रस्थों 
को शास्त्र की संज्ञा प्राप्त हुई है । 

भारतीय वाड्मय का वह भाग भी जिसे साहित्य की संज्ञा दी गईं है, श/सतन 
करता है, परन्तु उसका शासन रहीम के इस दोहे की भाँति है- 

रहिमन राज सराहिए, सप्ति सम सुखद जु होइ । 
कहा बापुरो भानु है, तप्यों तरंयति खोई।॥॥ 

सूर्य तपता है और तारागणों की ज्योति को अपने में विलय कर लेता है 
परम्तु चाद्र का तपना (शासन) दूसरे प्रकार का है, वह तारागणों को अपनी सुवा- 
रश्मियों से आप्यायित करता हुआ ज्योत्स्ता को छिटका देता है । 

भारतीय वाडमय का शास्त्र मतोवृत्तियों की दीप्ति का अपहरण करके चम- 
कता है, परन्तु साहित्य मनोवृत्तियों को तृप्त करता हुआ चन्द्रिका बिखेर देता है । 
प्रकागरूप' शासन दोनों का है जिससे अज्ञान का अव्धकार नष्ट होता है, परन्तु एक 
के शासन में तीक्षणता है, अयोगी मानस उप्तकी ओर देख नहीं सकता, किन्तु दूसरे का 
शासन मुृदु है; योगी-अयोगी सब उससे आँखें मिला कर तुथ्त हो सकते हैं। इसीलिए 
शास्त्र शास्त्र है, उसके पास राजदंड है। परन्तु साहिध्य साहित्य है। इसके पास 
मानवहित-साधत की मबुर-भावना है । 

इस प्रकार भारतीय साहित्य को प्रमुख तीन विश्वेपतायें हैं--- 

१-हि]त-साथन करता 

२-मानव-मनोवृत्तियों को तृप्त करना 

३-मानव-मनोवृत्तियों को उन्नत करता 


विद्वातों ने साहित्य की अनेकातेक परिभाषायें की हैं। प्रस्तुत प्रसंग में हम 
इसका विवेचन करते हुए यह देखने की चेष्टा करेंगे कि ये सब परिभाषायें साहित्य 
की इन्हीं तीन विशेषताओं के अन्तग्त हैं । 
हित-साधन 

१-हिंत॑ पिहित॑ तत्साहित्यम्‌ । 
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२-हित॑ सन्निहितं तत्‌ साहित्यम्‌ । 
३-हित॑ं पम्पादयति इति साहित्य । 
तृप्ति- 
४-सहित॑ रसेत युक्तम्‌ तस्य भाव: इति साहित्यम । 
५-हिलेन निरतिशय प्रेमास्पदेत इतरेच्छा अवाधीन इच्छा विषयेण सहित 
साहित्यम । 
उनच्चयत- 


६-सम्यक निहित॑ सझ्ि: तत सहित तस्थ भाव: साहित्यम । 
७-अवहितं मतसा महपिति: तत साहित्यम । 
८-प्रहितं परमेश्वरेण इति सहित तरय भाव: साहित्यम । 


पहिली परिभाषा के द्वारा जिस रचना में हित छिपा हो उसे साहित्य कहा 
गया है। उसका मूल उद्देश्य हित-प्रकाशन नहीं होना चाहिए, वह उसमें छिपी रहना 
चाहिए । उस हित को खोज निकालना भावुक हृदय का काम है। भावुक हृदय इस 
निहित हित को अपनी-अपनी रुचि के अनुसार निकाल लेते हैं। उदाहरण के लिए 
वाल्मीकि की रामावण मनुष्य को कतंव्य की शिक्षा देती है अथवा निर्वेद की शिक्षा, 
यह बात वाल्मी कि ते कहीं भी नहीं कही, पर सहृदय पाठक अपनी-अपनी हुचि के 
अनुसार भाव ग्रहण करते हैं । 

दूसरी परिभाषा के अस्तगत हित को साहित्य में सन्चिहित माना गया है। 
अस्तु, हित साहित्य-सेवन का अवश्यम्भावी परिणाम होकर साहित्य-सेवत करने वाले 
के पास स्वत: पहुंच जाता है । | 

तीसरी परिभाषा में साहित्य को हित-उत्पादन का कारण माना गया है। 
यह॒ मनोवैज्ञानिक तथ्य है कि मत जिस प्रकार की भावनाओं में रमण करता है । 
मनुष्य का आचार भी उसी प्रकार का बन जाता है। सत्‌ साहित्य की सतत सेवा “ 
मनुष्य के आचरण-निर्माण में अवश्य कारण बन सकती है। टाल्स्टाय माकस से 
इसीलिए अधिक शक्ति-सम्पन्त है. कि उसने हित-सम्पादन करने वाले साहित्य का 
निर्माण किया, कोरे वाद के आधार पर वर्ग-युद्ध की प्रेरणा नहीं दी । 


उक्त तीनों परिभाषाओं में साहित्य की पहिली विशेषता हित-साधन करना 
दिखाई देती है। चौथी परिभाषा में रस से युक्त शब्दार्थ को साहित्य की संज्ञा दी गई 
है। मानव-प्रकृति के साथ रस के दो परिणाम होते हैं -(१) स्वाद (२) तोष । 
साहित्य की विशेषत्रा यही है कि इसका शासन स्वादु मय होता है और वह मतों 
वृत्तियों को तोष प्रदाव करता है। रामनाम की विशेषता की ओर संकेत करते हुए 
तुलसीदास कहते हैं--- 
“सवादु तोष सम सुगति सुधा के।” 
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सुर का भी कथन है- 


“प्रम स्वाद पव ही तु निरन्तर अमित तोष उपजादे ।* 

यह परिभाष। साहित्य के उस परिणाम की ओर संकेत करती है जो मानव- 
वृत्ति को तृप्त करके धभाह्वाद प्रदायक होता है 

साहित्य की पाँचवी परिभाषा में इम्रक्नी ही विशेष व्यास्या दी गई है। 
उसको “निरतिशय प्रेमास्पद कहा गया है ।” अर्थात्‌ उउसे अधिक प्रेमास्पद कोई 
धत्य बसत नहीं । प्रेमारपद शब्द का अर्थ कोई पात्र विशेष ते समझना चाहिए। रस 
छाव्प वा साहित्य पात्र से सम्बद्ध न होकर भावक से सम्दद्ध होता है। इसी की व्याख्या 
धागे के इम पत्र में है इररेच्छा अताधभीन इच्छा विषयेण ।” अर्थात यह रक्ष दूसरे 
दी शवर्टी नहीं होता, वरन स्त्रीय इच्छा का विषय होता है। अतएवं 
कोई दूसरा हमें रसब्योध नहीं करा सके प्नत्नोध तो हमें स्वयं होता 
हमारी मगोवृत्ति की जो तृप्ति फाध्य विषयक आानरूद से तादात्य प्राप्त करके होटी है 
उत्ती का नाम 'इनरेच्छा अनाभीन इच्छा विषय कहा गया है। 


उक्त दोनों परिभाषाएँ मनोवृत्ति को तृषप्त करने की भावना व्यक्त करती हैं । 
छुट्टी परिभाषा के अनसार सज्जन लोग जिसे भजत्वी प्रकार धारण करते हैं उसे साहित्य 
कहते हैं । तात्पर्य यह है कि साहित्य केवल क्षुद्र वासनाओं की वस्तु नहीं है, वह 
मनुष्य की मौलिक मनोवृत्तियों को उन्नयत (सब्लिमेशन) की भोर प्रवृत्त करने वाली 
वस्तु है। यद्यपि सतत और असत्‌ परस्पर स'पेक्ष शब्द हैं, परन्तु प्रत्येक देश और 
प्रत्येक काल अपने विशिष्ट मापकों के द्वारा इसकी विशिष्ट परिभाषाएँ बनाता रहता 
है। उत परिभाषाओ्ों के अनुसार सत्‌-असत्‌ का स्वरूप निश्चय होता है और साहित्य 
अस्त पर सत्‌ की विजय दिखाने में समर्थ होता है। संत्ार का कोई भी साहित्य 
इस विपय का अपवाद नहीं है । 


सातवीं परिभाषा के अनुसार सत्‌ का सम्यक विकास भारतीय साधक 
महपियों में मानते वि भी जिस वाब्मय का निरन्तर मनन करते हैं वह 
साहित्य है। महषि वेदव्यास का श्रीमद्भागवत और महाभारत यदि साहित्य नहीं तो 
और क्या हैं ? इस प्रकार के साहित्य की प्रवृत्ति मनुष्य की मनोवृत्ति को सदेव ऊँचा 
उठाने में सहायक रही है और यह शक्ति आज भी वैसी ही सजीव है । 


आठवीं परिभाषा के अनुसार भारतीय साधक अपने प्रत्येक कार्य में परमात्मा 
की देखता है। उसकी समस्त गतियों का नियामक भी वही परमात्मा है। भतएव 
वह मानता है कि साहित्य की हित-साधक शक्ति प्रभ-प्रदत्त है । वही अपनी अनुकम्पा 
से लोक-विपयिणी मानव-मनोवृत्ति को जब अलोक-विषयिणी बनाने की इच्छा करता 
है तब साहित्य का सृजन होता है। मानवन्मन सांसारिकता से ऊपर उठ कर “ब्रह्मा- 
स्वाद सहोदर काव्यानस्द की प्राप्ति करके ऊँचा उठदा है और जिससे उसकी वृत्तियों 
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का उन्नयन होता है। इस प्रकार ये अन्तिम दोनों मत भी साहित्य की हीसरी 
विशेषता 'उन्नयन' के अन्तर्गत आते हैं । 


पश्चिमी दृष्टिकोण 


भारतवर्ष की साहित्य सम्बन्धिती यह विचार-बारा विश्वगनीन है। संसार 
की प्रसिद्ध भाषाओं में साहित्य का प्राथमिक स्वरूप इसी रूप में ग्रहण किया गया 
है। अंग्रेजी भाषा में साहित्य के लिए 'लिटरेचर' शब्द का प्रयोग किया गया है । 
'इन्साइक्लोपीडिया ब्रिटानिका' में 'लिटरेचर' शब्द की व्यास्या इस प्रकर की गई है- 
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'लिटरेचर! का शाब्दिक अर्थ 'अक्ष '' से सम्बद्ध 'भाक्षर' है अर्थात्‌ वे विचार 
जो व्यम्जनादि की सहायता से व्यक्त किए जायें। इस अर्थ में लिटरेचर' शब्द का 
प्रयोग उन समस्त विचारों के लिए हो सकता है जो मतृप्य की अनुभूति में किसी 
प्रकार आते हैं। पर साहित्य वस्तुतः: कोमल एवं श्रेष्ठ वृत्तियों की व्यव्जना है । 
मेथ्यआरनात्ड की साहित्य सम्बन्धिनी परिभाषा इसी भाव को व्यक्त करती है ।! 

कभी-कभी साहित्य का स्वरूप वैयक्तिक मानस की प्रवृत्ति की विभिन्नता के 
कारण साहित्य की समकालीन सामाग्य धारा से नितान्त विभिन्न रूप में उपस्थित 
होता है। भिल्ठन का व्यक्तित्व और उसका साहित्य दोनों ही इस तथ्य के उत्तम 
उदाहरण हैं । 

अंग्रेजी वी साहित्य सम्वन्धिती समस्त व्यास्याओं के अवलोकन करने पर 
यह पता चलता है कि पश्चिम के प्राचीन दार्शनिकों ने ये सब व्याख्याएँ पहले ही 
प्रस्तुत कर दी थीं | प्लेटो जीवन के तथ्यों से सीधा संबंध रखने वाले ज्ञान-संग्रह को 
साहित्य मानता है। उसका कथन है कि मनुष्य चिस्तनशील प्राणी है। उसको 
चिन्तना के स्थायित्व के लिए साहित्य की आवश्यकता है। बतएवं दार्शनिक अथवा 
आलोचनात्मक मार्ग पर चलने वाली उसकी विन्तना जिस ज्ञान का संग्रह करदी है, 
उसी का वाहक साहित्य बन जाता है । साहित्य के इस रूप में सौस्दर्य विचारक की 
रचनात्मक श्रक्ति के द्वारा उत्पन्न होता है। उसकी रचनात्मक तथा विचारात्मक 
शक्तियों के संयोग से जिस कृति का जन्म होता है वह कला-कृति कहलाती है। हम 
देखते हैं कि प्लेटो ने सबसे अधिक बल साहित्य के अन्तरंग विधारांश पर दिया. 
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है। उसके वहिरंग स्वरूप शेल्ी को वह विचार से सदेव गौण मानता रहा है । 


प्लेटो अपने दार्शनिक विचारों में समाज का अधिक महत्व समझता है । 
उसकी दृष्टि में साहित्य व्यक्ति की अपेक्षा समाज के लिए है। सम्ताज की दृष्टि में 
घहु व्यक्ति की उपेक्षा करता है। इसीलिए उसने साहित्य के विचारात्मक और 
चारित्रिक अंश पर विशेष वल दिया है। जो वस्तु जितनी अधिक नैतिकता के विकट 
होगी वह उतनी ही सुन्दर होगी, क्योंकि कला-कृतियों का प्रभाव मानव-जीवन पर 
पड़ता है और कलाकृति में कलाकार के व्यक्तित्व की नैतिकता प्रतिफलित होती है । 


अरस्त पहला पश्चिमी दार्शनिक था जिसने कलाओं की व्याख्या की है । 
कलाओं को पाँच भागों में विभक्त करके उसने काव्यकला को सर्व श्रेष्ठ स्थान प्रदान 
किया था। वह कला का मूल उद्गम अनृकरण में मानता है अर्थात्‌ जीवन व्यापारों 
की सच्ची अनुक्षति का ताम ही कला है। कला के ध्षम्बन्ध में उसका संत यह है कि 
शब्द के माध्यम से सत्य की अनृकृति काव्य की उत्पादिका है। शब्द-माध्यम से व्यक्त 
होने वाली अनुक्ृति में जब शव्द के साथ छत्द और गरीतात्मकता का योग हो जाता 
है तव काव्य की उत्पत्ति होती है। इस प्रकार भरस्त की दृष्टि में साहित्य-काब्य के 
घौलिक तत्व इस प्रकार हैं- 


१-वास्तविक जगत से प्रेरणा 

२-अनुकृति की भावना 

३-अनुकृति में शब्द-छुन्द और गीतात्मकता का समायोजन _ 

अन॒क्ृति की इस भावना को वड़सेवर्थ ने भी स्वीकार किया. । वह अपनी 
पुस्तक 'पोएट्री एण्ड पोएटिक डिक्शन' में कहता है- 
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स्पष्ट है कि वड़संवर्थ जीवन की वास्तविक घटनाओं के सत्य वर्णन को कात्य 
मानता है, यद्यपि इस वर्णन में कल्पता के कुछ ऐसे रंगों की आवश्यकता स्वीकार 
करता है जिससे वह वर्णण रुचिकर हो जाय । उसकी दृष्दि में कला के मूल तत्व 
इस प्रकार हैं- 


१-बीवन की घटनाएँ 
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२-उन घटनाओं के मूल में मानव-प्रक्रृति की प्राथमिक मौलिक वृत्तियाँ 

३-उन वृत्तियों का मनुप्य की अपनी वोली में सत्य वर्णन । 

४-० इस वर्णन पर कल्पना की छाया । 

प-वर्णन की रुचिरता । 

पी० बी० शैली के मतानुस्तार कल्पना की अभिव्यक्ति ही काव्य है। कला के 
शैशव काल में प्रत्येक व्यक्ति एक नियम का प्रत्यक्षीकरण करता है जिसके द्वारा 
मनुष्य लगभग उसी स्थिति के निकट पहुँच जाता है जिससे सर्वोच्च आनन्द की 
उपलब्धि होती है । परन्तु यह व्यक्तिगत भिन्नतरा इतवी स्पष्ट नहीं होती । यह भेद 
केवल उन्हीं स्थितियों में दिखलाई पड़ता है जिनमें सौन्दर्य के निकट पहुँचाने को यह 
शक्ति बहुत अधिक होती है और जिनमें यह शक्ति अत्यविक होती है वे ही कवि 
होते हैं ।' 


जेम्स हेनरी ले हण्ड (॥8788 पल्याए शी स्ठया) कविता को पेशन 
मानता है। उसका कथन है--- 


कविता एक तीत्र वासना है, क्योंकि यह गम्भीरतम अनुभूतियों का अश्वेषण 
करती है तथा उसे उन अनुभतियों को वहन करने योग्य होना चाहिए । 


आगे वह पैशन (वासना) की व्याख्या करता हुआ कहता है-गरह वासना 
सत्य की ओर उन्मुख होती है, क्योंकि सत्य के बिना अनुभतियाँ अशुद्ध तथा दोष. 
पूर्ण रहती हैं ।? 


यह सौन्‍्दर्वानुगत दीज़ बासता है वरयोंकि इसका कार्य आनन्दमुलक उदात्ती- 
करण तथा विशदीकरण है ओर इसलिए भी कि आवत्दानुभूतरि का प्रियतम स्वरूप 
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ही सोन्दर्य है । 

यह शक्ति की ओर जाने वाली तीव्र वासना है, क्योंकि शक्ति ही वह विजय- 
शील प्रभाव है जिसकी कवि स्वत: इच्छा करता है, अथवा यह कवि के द्वारा पाठक 
पर पड़ने वाला प्रभाव है |” 

जिन वस्तुओं अथवा प्रतिबिम्बों से इसका सम्बन्ध रहता है उनको कल्पना 
की सहायता से वह 'कविता' घारण करती है और उदाहरणों के द्वारा व्यक्त करती 
है । इस व्यंजना के लिए यह (कविता) अम्य प्रतिबिम्बों को भी स्वीकार करती है 
जिससे मूल वस्तुओं अथवा प्रतिबिम्बों पर अधिक प्रभाव पड़ सकता है ।? 

ऊपर के इन विचारों के आधार पर काव्य या साहित्य के मूल उपादान इस 
प्रकार माने जा सकते हैं--- 

१- जाग्रतिक वस्तुयें 

२- तत्सम्बन्धी तीन राग या वासना । 

३- वासना से उत्पन्न जागतिक वस्तुओं का मानसिक प्रतिबिम्ब । 

४- इस प्रतिब्िम्ब का शुद्ध और सत्य होना । 

५- इस प्रतिबिम्ब में आतन्दप्रदायिवी शक्ति की बहुलता तथा तज्जनित 

शक्ति सम्पन्नता । 


हष्ट महोदय की दृष्टि में काव्य के मौलिक उपादान कवि में अन्तरनिहित नहीं 
होते । बाह्य उत्तेजकों द्वारा एक रागमयी तीव्र इच्छा उत्पन्न होती है और उस राग- 
मयी तीव्र इच्छा के द्वारा कवि-हृदय बिम्ब ग्रहण करता है । यह बिम्ब-प्रहण जितना 
ही शुद्ध और सत्य होता है उतना कवि-हुृदय उसको व्यक्त करने में अधिक समर्थ 
होता है । इस व्यंजना में कवि की कल्पना उसकी सहायिका होती है । हेनरी ले हष्ट 
ने अपनी विवेचता में उन सभी बाह्य उपादानों का संग्रह कर दिया है जिससे सत्का- 
व्य की उत्पत्ति होती है। परन्तु वह उस प्रतिभा की ओर संकेत नहीं करता है जो 
कवि-हृदय के लिए अत्यन्त आवश्यक होती है। इस प्रतिभा के अभाव में तीब्नतम 
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उत्तेजकों के द्वारा प्राप्त अनुभतियाँ भी लौकिक होकर रह जातीं हैं और उतसे चरम 
आततूद की उपनब्धि नहीं हो पात्री । कल्पना शुद्ध प्रातिभ व्यापार नहीं है,व रन वाल्या- 
वस्था से साथ चलने वाली सहज मनोवृत्ति है। इस मतोवृत्ति को संतुलित अवस्था 
में लाते वाली भाव-प्रवण प्रतिभा के बिना सत्काव्य अथवा सत्साहित्य का उदय नहीं 
होता । संभवत: हृण्ट कल्पना में ही इस प्रतिभा को असर्भृक्त मातते हैं। प्राय: सभी 
पश्चिमी दाशंनिकों ने काव्य का फल आवन्द (?|९४577४) माना है। सम्भवत: 
धप्लेजर' शब्द का प्रयोग भारतीय रस के समान ही है, क्‍योंकि काव्य-जनित सुख 
वस्तुतः लौकिक सुख नहीं है। पश्चिम के विद्वानों ने इस आनन्द की भावना को 
इतना आगे बढ़ाया कि वहाँ एक ऐसा सम्प्रदाय ही खड़ा हो गया, जिसने आनन्द को 
रस की उच्च भूमि से गिरा कर कला की कताबाजी में मिला दिया । इस सम्प्रदाय 
के प्रवतक फ्रान्स के विद्वात थे जिन्होंने 'कला को केवल कला के लिए! मान लिया 
और लोक से इसका सम्बन्ध छुड़ा कर उसे केवल खिलौना बना दिया। बाडलेयर 
कहुरा है -/?0879ए 988 70 ७१0 057०॥0 [807 अर्थात्‌ काव्य का स्वभिन्न कोई 
भी प्रयोजन नहीं है । आस्कर वाइहड (8०87 08) इसी भाव को इस प्रकार 
व्यक्त करता है-- काव्य सदाचार अथवा दुरातार की प्रतिपादिका कोई वस्तु नहीं है । 
जो कुछ है वहू इतना ही कवि कोई पुस्तक अच्छे ढंग से लिखी गई है, अववा व्‌ रे ढंग से । 
कलाकार में सहानभूति कीभावना अक्षम्य है। सम्पूर्ण कला पूर्णतया अनुपयोगी है ।”! 
इस प्रकार सुन्दरता की वेदी पर इन कलावादियों ते सदाचार का बलिदान 
किया और सदाचार की निर्णायिक्रा विवेक वृद्धि का बहुत समय तक तिरस्कार किया । 
परन्तु अन्ततः ये कलावादी भी इस वृद्धि की महत्ता को सम्पूर्णत: अस्वीकार न कर 
सके । इन्हीं में से कुछ ऐसे व्यक्ति निकल आग्रे ज्ञो कला को महत्व देते हुए भी बुद्धि 
का साहचर्य स्वीकार करने पर बाध्य हुए। प्रसिद्ध कलावादी फुल्रावेयर को कहता 
पड़ा--हृदय और वृद्धि अभिन्न हैं। जो व्यक्ति इनमें विभाजक रेखा खींचते हैं उनके 
पास दो में से कोई भी वस्तु नहीं है ।” हे 
पेटर कलावादियों का प्रमुख आचार्य था । 'कला कला के लिए! है इस सिद्धांत 
के अनुयायी पेटर को अपना गुरू मानते हैँ। वह भी शब्द की प्रभावशात्रिती शक्ति 
स्वीकार करता है और मानता है कि शब्द का उपयोग सहानुभूति, सहयोग और 
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मानवता की सेवा के लिए होता चाहिए | इस विषय में वस्तु स्थिति तो यह है कि 
यदि कला का उद्देश्य केवल मनोरजन है तो वह कला निश्चय ही एक मादक पदार्थ 
है। एकाल सौखय भावना बौद्धिक जगत के लिए कभी भी उपादेय नहीं सिद्ध हो 
सकती । हमारे इस कथन का यह अर्थ नहीं कि काव्य अथवा साहित्य-जनित आनरद 
उपेक्षगीय वस्तु है। कोई कृति यदि आनरद का उत्पादन नहीं करती तो निश्चय ही 
बहु कृतिकार की असफलता का द्योतक है। कृति का आनरूद से युक्त होता उसका 
एक स्वाभाविक गुण है। निश्चय ही यह आनरद अलौकिक, अक्राल्पनिक और जाग- 
टिक चेतना से तितान्त ऊपर होता है। साहित्यकार शाश्वत, असीम और एकत्व 
का सहमागी होता है। उसकी भावना में समय, स्थात और तानात्व का अवकाश 
नहीं होता । उसकी अनुभूतियों में स्व-एर भेद शेप तहीं रहता । सात्विक अनुभूतियों 
की पवित्र भूमिका में साहित्य का सृजन होता है। 


साहित्य सुजन-एक साधना 


साहित्य का सृजन एक विशिष्द उत्सव-विधान है। हमारी युग-युग की 
साधना जब सुजन का उत्सव मनाती है तभी कला या साहित्य का जस्म होता है। 
चेतना के रथ पर गमन करने वाला मालव-हुदय अपनी यात्रा में अनंत्काल से गति- 
मात है उसकी इस यात्रा का अंतिम लक्ष्य क्या है, यह तब तक नहीं कहा जा सकता 
जब तक मानवता की विक्रास-क्रिया का अंतिम पं निश्चित न किया जाय । साहि- 
त्यकार अपनी यात्रा की अनुभतियों का दर्शन साकार रूप में उस समय करता है जब 
उसके जीवन का सत्य भाषा और लिपि के रूप में व्यक्त होता है । उसकी बोध-वृत्ति 
उसे उसके यात्रा-पथ का अनुभव-दान देती है और यह अनुभव ही उसके अन्त:करण 
को परितोष प्रदान करने के लिए अभिव्यक्ति के रूप का वरण करता है। मानव-हृदय 
, में आत्म और अनात्म भावों की व्याप्ति है। ये दोनों ही भाव उसके जीवन में एक 
संधर्ष विशेष की सृष्टि करते हैं। संघर्ष का परिणाम होता है अशान्ति-आकुलता। 
यह संघर्ष किसी क्षण विशेष अथवा काल विशेष का नहीं है। अपितु, चेतना के प्रारे 
भिक क्षणों में संघर्ष की सृष्टि हो जाती है। इस संबर्ष-जनित आकुलता के शमनार्थ 
मानव आत्म-साक्षात्कार करना चाहता है । आत्म साक्षात्कार की पुण्य बेला में वह 
जगत की विभिन्न परिस्थितियों को देखता है, अपने अतीत और वर्तमान की विवे- 
चना करता है, विधि-निषेघ-नियम द्वारा शासित क्रिया-कलापों की छानबीन करता 
है। इस प्रकार वह एक भोर अपने को देखता है और दूसरी ओर गतिमात संसार 
को । संध्तार की परिवर्तनशीलता एवं अनेकानेक समस्‍यायें उसके मानस-पठल पर 
एक प्रश्नसूचक चिह्न अंकित करती हैं और वह उनके उत्तर की खोज में लीन हो 
जाता है। उसकी यह तस्मयता, चिन्तन-पथ की गतिशीलता ही स्वत: उत्तर बन कर 
उसके समक्ष उपस्थित होती है। इस समय उसका हृदय एक विचित्र कुतहल से भर 
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जाता है और वह भाव-विभोर होकर श्ंग! हि के दोछ पढ़ता है। उसके 
ये बोल ही कला का रूप धारण ररते हैं ! 


कलाकार की यह क्रिया साधता-सापेक्ष्य होठी है। इसीलिए बह कलाइति 
हारा भानो अपनी साधना का उत्सव मनाता है। उसकी यह साधना यू की पग 
इंडियों पर चलती हुई आती है। इसीलिए कोई भी यह दावा नहीं कर सकता कि 
उसकी साधना का यह प्रतिफल नितांत मौलिक है। इतना अवश्य है कि कलाकार 
की कला उसके अतीत का वरदान है जिसे वह वर्तमान के पात्र में रख कर पे 
भविष्य के लिए सुरक्षित करने की कामना को सेजोीता रहता है । 


साहित्य की गतिशीलता 


प्राय: लोग कला या साहित्य को परिभाषा की सीमा में बांधना चाहते हैं । 
हमने भी पवे के पृष्ठों में अनेकानेक विद्वानों की कत्ा-साहित्य संबन्धिनी परिभाषाओं 
का उल्लेख किया है, किश्तू सच तो यह है कि साहित्य की कोई निश्चित और शाश्वत 
परिभाषा नहीं की जा सकती । अभी हम कह आए हैं कि युग-पथ पर चलने वाली 
साधना ही साहित्य का रूप धारण करती है। अत: जब तक युग को मानव-चेतना 
का सहयोग प्राप्त होता रहेगा तब तक इस गतिशील संसार में साहित्य-कला के भी 
अनेकानेक रूप उपस्थित होते रहेंगे । अनुभव द्वारा इतना अवश्य कहा जा सकता है 
कि साहित्य में जीवन का प्रतिबिम्ब होता है, उसमें साहित्यक्रार की आत्माभिव्यक्ति 
होती है और वह उस राग के तार को झंकृत करना चाहता है जो प्रत्येक मानव-हुदय 
में विद्यमान है। मानव-मानव का रागात्मक संबंध ही समाज की सृष्टि करता है । 
इसीलिए परस्पर उन भावों का व्यापार चलता है जिसकी अभिव्यक्ति साहित्य में 
होती है। 
साहित्य की स्वतन्त्र-सत्ता 

युग की चट्टान पर खड़ा होकर साहित्यकार जब अपने चारों ओर देखता" 
है तब एक ओर उसका करुण एवं सुखद अतीत इतिहास के रूप में उसे संदेश देता है, 
दूसरी ओर उसकी घामिकता, नेतिकता एवं उसकी वैयक्तिकता अर्थात्‌ आदर्श और 
यथायथे के चित्र उसके मत में आकर्षण एवं विकर्षण के वाना रूपों की सृष्टि करते 
हैं। उसका यह समस्त वातावरण उसे नवीन स्फर्ति एवं प्रेरणा प्रदान करता है जिसके 
परिणामस्वरूप वह स्वतंत्र चेता बत कर अपने स्वतंत्रप्थ का निर्माण करता है। इस 
प्रकार साहित्यकार अपने अतीत भौर वर्तमान, दोनों का ही उपासक है | वह यंग के 
साथ है और यग से अलग भी । स्वतंत्र उदभावक साहित्यकार प्राचीनता के प्रति ने 
तो विमृढ़ आग्रह ही रखता है और न तवीनता के प्रति अविवेकपर्ण उत्साह ही । 
उसका छृतित्व निश्चय ही शोध-पूृर्ण होता है। अपनी सृजनात्मक शक्ति पर पूर्ण 
आस्था होने के कारण वह भविष्य का दुष्टा बन बैठता है । इस प्रकार वह स्वदेश के 
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भाग्य को सुहाग की लाली से अनरंजित करता रहता है। भारती के अमर रत्न 
कबीर, सर, तुलसी आदि ऐसे ही साहित्यकार थे जिन्होंने अतीत से संपृक्त रह कर 
ही वर्तमान में भविष्य का थूंगार किया था। उनकी शुंगार-भावता-क्ृति' की सबसे 
बड़ी विशेषता यह है कि देश और काल की सीमाओं को बेध कर भी उसकी सुषमा- 
किरणें यत्र-तत्र-सर्वत्र बिखर रही हैं। शताब्दियाँ व्यतीत हो गई, पर उसके चित्र 
नाज तक धृमिल नहीं हुए । इसका कारण क्या है? स्पष्ट है कि ये साहित्यकार वर्ग- 
गत भावनाओं के चक्कर में कभी भी नहीं पड़े । इतकी सम्पूर्ण अभिव्यक्ति जन-जन 
के मानस की अभिव्यक्ति थी । इसीलिए आज वे जन-जन' के हृदय में विद्यमान हैं । 
इसी रूप में कला अपनी स्वतस्त्र सत्ता रखते हुए सोद्देश्य भी होती है। 
कला या साहित्य की वास्तविक शक्ति है सूझ या कल्पना । जिस कवि का 
दृश्य जगत जितना ही कल्पना-प्रवण होगा, जिसकी चिल्तन-रश्मियाँ गुह्मयातिगृह्य 
प्रदेश में जितनी ही दूर तक पहुँच कर तत्व का दर्शन कर सकेंगी, वह अपनी अभि- 
व्यक्ति की सजीवता के आधार से उतना ही महान होगा । इसी रूप में साहित्य और 
जीवन का सम्बन्ध भी है। अन्यथा ने तो साहित्यक्रार का अभिनय करने वाले साहि- 
त्यकारों का अभाव है और न अभिनयात्मक भावों का ही । 
संत-साहित्य की सामान्य विशेषताएँ 
संतों का जीवन एक विशिष्ट प्रकार का जीवन था । वे उस अलौकिक ब्रह्म 

को प्राप्त करने के लिए लोक-जीवन से दूर, बहुत दुर हट कर किसी पर्वत की कन्दरा 
या किसी पावन परयस्विनी के तठ पर बैठ कर साधना करने में अधिक विश्वास नहीं 
करते थे। वे साधारण गृहस्थों के बीच रह कर ही अपनी देनिकचर्या का सहज रूप 
में पालन करते हुए भगवदभजन में लीन रहा करते थे। कवीर जुलाहे थे, जीवन भर 
जुलाहे का काम करते रहे; सधना कसाई थे, उनकी जीविका का साधन भी भ्रांस 
बेचता ही था । इसी प्रकार ये समस्त संत अपने सामाजिक उत्तरदायित्व का पर्ण 

पेण पालन करते हुए ब्रह्मोपासना भी करते थे । जीवन के प्रति ने तो उत्तें कभी 
पलायनवादी प्रवृत्ति का उदय हुआ ओर न उसके प्रति इतना व्यामोह ही हुआ कि 
वे उसी सांसारिक जीवन को ही अपना एकरमात्र लक्ष्य मान कर उसी तक सीमित 
रहूँ। उनको जीवन में भौतिकता एवं आध्यात्मिकता इन दोनों का समसय था । साहित्य 
जीवन की अनक्ृति होने के कारण वह भी इन संतों की इसी समस्वयवादी भावन। से 
पृर्ण है। यद्यपि प्रत्यक्ष: संत कवि निर्गुण के उपासक प्रतीत होते हैं और सगण 
उपासकों द्वारा होने वाली मूर्तिपृजा का वे सर्वत्र खंडव करते हैं, पर यह सब होते 
हुए भी वे ब्रह्म के सगुण रूप को नितास्त विस्मृत नहीं कर सके हैं। 

“जाके नाभि पदम सुडदति बह्या, चरन गंग- तरंग रे”! “बहुत दिनन के 
बिछूरे माधो, मन नहि बांधे घीर, देह छ्तां तुम्ह मिलहु कृपा करि, आारतिवंत 
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कबी २! आदि कितनी ही ऐसी पंक्तियाँ हैं, जो इस तथ्य को प्रमाणित करती हैं । 

धामिक दृष्टि से संतों करा साहित्य अत्यन्त उदार एवं समत्वयवादी है । उनमें 
धामिक सहिष्णुता की मात्रा भी यथेष्ट रूप में विद्यमात है । विशुद्ध ज्ञान मांगे का 
उपदेश देते हुए भी कबीर “नारदीः भक्ति' का उपदेश देते हैं । शाक्तों की रीति-नीति 
से विरोध मानते हुए भी वे उनके प्रशंसक बन जाते हैं-.- 


संसारी साथत भत्रा, कंपारी के भाई । 
द्राचारी वैष्मों, वृरा, हरिज्नन तहां न जाई ॥ 
ह “क० प्रं०, 4० ६६ 

स्पष्ट है कि कबीर को किसी सम्प्रदाय विशेष से किसी प्रकार का द्वेष नहीं 
है । वे प्रत्येक सम्प्रदाय को उत्तम साधनाओं की ओर अग्रसर होते हुए देखने के 
अभिलाषी हैं । जहाँ कहीं भी साधना में शेथिल्य, आडम्बर, पाखंड जथवा भिश्याचार 
दिखलाई पड़ता है वहीं उनकी साधु आत्मा विच्नलित हो उठती है। उस्त सत्‌ के 
उपासक को अनृत एवं कदाचार अतह्य हो उठता है। फलत; अनीति और अनाचार 
को देखकर उसका शान्त ज्वालामुखी विस्फोट कर उठता है। विरोध की इस तीक्ता 
में बिना किसी अन्य विचार के वह असत की भत्सेना करने लगता है। पर उसका 
यह विरोध विशुद्ध एवं सात्विक हैं। कवीर-परम्परा के जितने भी साधक हैं उन सब 
की प्राय: यही स्थिति है। अस्तु हम संत साहित्य में एक ओर तो शास्त्रीय मर्या- 
दाओं के प्रति अवहेलना के स्वरूप को देखते हैं, पर दूसरी ओर उन समस्त क्रियाओं 
का प्रतिपादन भी पाते हैं जिनके द्वारा मानव अपनी आचार-व्यवस्था का सम्यक्‌ रूप 
से प्रतिपादन करता हुआ अवम से परम की ओर प्रस्थान कर रहा है। 

प्रत्येक संत ने अपनी साखी-शब्दों-पदों आदि के माध्यम से आत्मचित्तन- 
प्रसृत भावों, विचारों एवं तथ्यों का प्रतिपादन किया है। संत अपनी आत्मा के स्वर 
को सुनने के अभ्यस्तत होते हैं और वे उसी स्वर को दूसरे को सुनाना भी चाहते हैं? 
क्योंकि उनका विश्वास है कि स्वानुभूति की भूमिका में प्रतिष्ठिति होकर उन्होंने 
जो तत्वचितन किया है वही मानव मात्र के लिए श्रेयस्कर है। इसी लिए संत-साहित्य 
में मानवता के स्वरूप की पूर्ण व्यास्या पाई जाती है। उसी के हित-साधन में संतों 
के स्व॒रों का महत्व है। 
१. कबीर ग्रंथावली, पृ० १९१ पद ३०५ 
२. 'भगति वारदी मगत सरीरा, इहि विधि भव तरि कहे कबीरा । 

क्‍ | न्ग्कृः 0 ग्० » पे २७ 
३. साधषित सण का जेबड़ा, भीगां तू कठठाइ। 


दोइ आपएिर गुर बाहिरा, बांध्या जमपुर जाइ ॥ | 
न0 प्रूं०; पृ० डे 
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संत-साहित्य में साधना-परक खण्डन-मंडन का स्वरूप भी पाया जाता है । 
मृतिपृजा को लेकर प्राय: प्रभी संतों ने उसका विरोध एवं उपहास. किया है। भव- 
तारबाद के प्रति भी सन्मों की आस्था नहीं थी । वे कर्मकांड का सदेव विरोध करते 
रहे। उन्हें जाति-पांति के वे बन्‍्धन जिनमें जकड़ी जाकर मानवता सिसकियाँ भर 
रही थी, बड़े ही अप्रिय प्रतीत हुए। अस्तु उन सब की निरदा संत-साहित्य का विषय 
बनी । यही कारण है कि संत-साहित्य का प्रभाव उन जातियों के बीच अधिक रहा 
है जो दबी, दलित एवं पिछड़ी हुईं रही हैं और जिन्हें अन्त्यज की संज्ञा प्रदान की 
गई है । 

इस प्रकार हम देखते हूँ कि वंत्-साहित्य अपने थुग का प्रतिनिधित्व करता 
हुआ उसे विकास का, प्रगति का एक संदेश देता हुआ चलता है । संतों की स्वतस्त्र 
उद्भावना शक्ति एवं निर्भीक अभिव्यक्तियाँ उनके साहित्य को अत्यधिक प्रभावशाली 
बनाने में सक्षम हैं । 


भारतीय सतीषा धर्म का चिस्तन-मनन करने में ही आत्मपरितोष अनुभव 
करती रही है। अस्ति और नास्ति का विवेचन, ईश्वर, जीव और जगत का चिन्तन 
ही यहाँ की चिन्तनधारा का प्रिय विषय रहा है। आदिकाल से विभिन्न दाश्शनिकों, 
चिन्तकों ने आत्मा-परमात्मा के सम्बन्ध का विवेचन ही अपने जीवन का एकमात्र 
मूल मंत्रःसा मान लिया था| यही कारण है कि जितने मत-मतात्तर भारत की इस 
उ्वरा भूमि में पनपे उतने प्राय: अन्यत्र तहीं। संत-साहित्य उन्हीं विचार-अंकूरों में 
से एक है। संतों की अपनी एक स्वतंत्र चिन्तन शैली होती है। उनकी उद्भावना 
धक्ति में भी एक विलक्षणता एवं नवीनता का दर्शन होता है। अपनी युगीन परि- 
स्थितियों के अनुरूप संतों ने जो कुछ भी देखा-सुना तथा समझा, उसे अपने ढंग से 
व्यक्त किया है। उनके शब्द सुनने में बड़े धटपटे प्रतीत होते हैं, पर हैं वे डाक्टर 
“अथवा वैद्य की कड़ू वी औषधि के समान ही । उतके अधिकांश कथन स्वानुभूतिपरक 
होने के कारण प्रत्यक्षत: यत्किंचित गर्बोक्तियों से पर्ण प्रतीत होते हैं। पर वस्तुतः 
गवोंक्ति के प्रति संत-साहित्य में आस्था नहीं व्यक्त होती है । खंडन-मंडन की स्थिति 
में जहाँ कहीं विरोधी मत अथवा सिद्धान्त का प्रतिवाद किया गया है वहाँ स्वमत 
अथवा स्व-सिद्धान्त के महत्व का अंकन करते हुए आत्म-विश्वास के आधार पर कुछ 
ऐसे तथ्यों को कह दिया गया है जो प्रत्यक्षत:स त स्वभाव के विपरीत दर्ष-पर्ण प्रतीत 
होते हैं। यथा-- 


सुर मर थाके मुनि जतां, जहां न कोई जाय । 
मोटे भाग कबोर के, तहां रहे धर छाइ ।। 
द है क्‌० ग्रं०, पृ० ३१ 


साहित्य-परिचय । २७ 
अथवा 
झीमी-झीनी बिन्री चदरिया 


साध ओढ़ी सन्‍्तन ओढ़ी ओढड़ि के मैलो कीन्ही चदरिया | 
दास कबीरा जतन से ओढ़ो ज्यों की त्यों धरि दौस्हीं चदरिया ।! 


-कबीर प्रन्थावली, 

पर ऐसे प्रस॑गों में प्रभू-भक्ति के प्रति उस अठल विश्वास के दर्शन करने का 

प्रयत्न करना चाहिए जिसके कारण वे उस स्थिति के प्राप्त कर लेने की घोषणा 

करते हूँ । यहाँ साधक स्वत: अपने लिए नहीं कहता है। उसकी यह धारणा केवल 

अपने लिए नहीं है, अपितू सामान्यतः उस प्रभु-भक्त के लिए है जो भक्ति के वास्तविक 

स्वरूप को समझ कर अपने को ब्रह्म में लीन कर चुका है। ऐसे भक्त के लिए संभव 

और असम्भव क्या । जहाँ “राम ते अधिक राम कर दासा” है, वहाँ सचमुच ऐसी 

ही स्थिति होगी, जिसके प्रति मानव-मन लाख-लाख स्पृहाओं एवं स्पर्धाओं को विखेर 
कर आश्चायंचकित अवस्था में उस महत्व का दर्शन करता है । 


संत-साहित्य में अनेकानेक स्थलों में रहस्थानुभति की उपलब्धि होती है। 
संत प्रकृत्या तत्व-चिस्तक थे । उनका चिस्तन का क्षेत्र बड़ा व्यापक एवं गम्भीर था ! 
उन्होंने आत्मा और परमात्मा के स्वरूप का परिचय प्राप्त किया था | यह परिचय 
केवल बौद्धिक विकास के रूप में न होकर साधना की पूर्ण परिपक्वावस्था के रूप में 
था । अतः अपनी अनुभूति की गहनता में उन्होंने जिन तथ्यों का प्रकटीकरण किया 
है, वे सामान्य धरातल से कहीं अधिक ऊँचे हैं जिन्हें साधारण मानव समझने में अस- 
मर्थ है। जो साधक अपती आत्मा का जितना ही अधिक विकास कर लेगा वहु उन 
रहस्थानुभूतियों से उतना ही अधिक परिचय भी प्राप्त कर लेगा और संत-साहित्य 
में प्रयुक्त उलटबासियाँ फिर उसके लिए मानसिक व्यायाम की वस्तु न होकर, हृदय के 
प्रसादन की वस्तु बनेगी । 


कलात्मक कौशल की दृष्टि से संत-साहित्य का परिशीलन करने वालों को 
प्राय: निराश ही होना पड़ेगा । रचना की काव्यमयता की ओर इन संतों का ध्यान 
नहीं था। वे अपनी अनुभूतियों का दाव मानव-समाज को देना चाहते थे और वह 
भी केवल इसीलिए कि बिना ऐसा किये उनकी कल्याणकारिणी प्रवृत्ति को परितोष 
नहीं होता था । “बृणाक्षर स्याय' से जहाँ कहीं काव्यात्मकता आ गई वहाँ का गई, 
पर साधारणत: उनके नीतिपरक वचतनों में, विमृढ़ आत्माओं को सत्य का दर्शन कराने 
में एवं विभिन्न मत-मतान्तरों के आवरणों से आवृत्त सत्य को निरावृत्त करने में कला 
की कोमलता की ओर ध्यान कहाँ ? इसका यह कर्थ नहीं है कि उनके साहित्य में 
काव्यमयता है ही नहीं। संत-साहित्य में ऐसे कितने ही मारमिक स्थल हैं जहाँ संत 
हृदय की स्विग्घता, कोमलता एवं भावुकता ऐसे रूप व्यापारों की सृष्टि कर सकी है 
जो अपने प्रकृत रूप में ही बड़े प्रभावोत्पादक हैं । यंतों की बानियों एवं शब्दों में कहीं 
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कहीं लक्षणा और व्यंजना का भी प्रयोग हुआ है । उनकी वाणी ध्वनि के प्रभाव को 
व्यक्त करती हुई काव्य की आत्मा के स्वरूप का उद्घाटन करने में सक्षम है। पर 
यह सब है अपने सहज हूप में ही। इस ओर उनका ध्यान भी नहीं है। इसका एक 
कारण भी है और वह यह कि ये संत शास्त्रीय परम्परा के संत न थे। किसी पाठ- 
शाला में बैठ कर न तो उन्होंने व्याकरण के सूत्रों को ही रदा था, और न साहित्य 
की विभिन्न विधाओं से परिचय ही प्राप्त किया था। इतस्तत: भ्रमण करते हुए 
साधुओं की संगति में बैठ-बैठ कर श्रुत ज्ञान के रूप में इन्हें जो मिल गया उसे तो 
ले लिया और अधिकांशत: अपनी चिन्तना पर ही अवलम्बित रहे । अस्तु जैसे-तैंसे 
अपने विचारों को सामान्य जन-जीवन तक पहुँचा देना इनका उद्देश्य रहा । इसी- 
लिए इनकी दृष्टि भाषा-सौष्ठव की अपेक्षा भाव-सौष्ठव की ओर अधिक रही । इन्हें 
सभी सम्प्रदायों एवं प्राय: सभी प्रान्तों के लोगों के बीच में बैठने का अवसर मिलता 
था। अस्तु सभी स्थानों की प्रचलित भाषाओं का उन पर प्रभाव पड़ना भी स्वा- 
भाविक था। यही कारण है कि इनकी रचनाओं में राजस्थानी, पंजाबी, अवधी, ब्रज, 
भोजपुरी, खड़ी बोली, गुजराती, मराठी, अरबी, फारसी आदि भाषाओं के रूप पाए 
जाते हैं। कहीं-कहीं संस्कृत के शुद्ध तत्सम शब्दों का प्रयोग भी मिलता है । इसी लिए 
विद्वानों ने संतों की भाषा को खिचड़ी भाषा कहा है । इनकी भाषा को सधुक्कड़ी 
भाषा भी कहा जाता है। 


इसमें सन्देह नहीं कि संतों की भाषा में अपने भाव को व्यंजित करने की 
पर्ण क्षमता है। विभिन्नप्रान्तीय शब्दों एवं अपभ्रंश रूपों के व्यवहार के कारण 
संत-साहित्य की भाषा में यत्र-तत्र दुरूहता भी प्राप्त होती है। पर सामान्यतः संत- 
साहित्य की भाषा में एक विचित्र आजंव, एक अदभुत प्रभावात्मकता एवं स्पृहणीय 
आकर्षण प्रतीत होता हैं। उसकी अपनी निराली घज है। भागे के अध्यायों में हम 
संत-साहित्य की' भाषा का ही अध्ययत करने का प्रयास करेंगे । 
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अज->-भाषा 


प्रकृति का गृण है, स्फूरण । इस स्फूरग या अंक्रण में प्रकृति के कई अंग 
सहायक बनते हैं। मानव-हृदय में भी स्फ्रण की यह शक्ति एवं क्रिया विद्यमान है। 
उसकी सहज चेतना अपने दृश्यमान जगत से एक्राकार हो कर जिस रूप एवं भाव का 
संस्प्श प्राप्त करती है, वही उसके हृदय में बीज रूप बन कर विभिन्न कलाओं अथवा 
भाषागत रूपों में अंक्रित होती है । स्पष्ट है कि मातव अपनी भाव-निधि दूसरों के 
समक्ष रखता चाहता है तथा दूसरों की भाव-निधि को स्वयं देखना भी चाहता है । 
आदान-प्रदान अथवा विनिमय की यह त्रत्ति मानव की सहज वृत्ति है । 


भावों और विचारों के विनिमय का सहज-सुलभ-साधन है भाषा । जागरतिक 
क्रिया-कलापों में भी हम वितिमय के व्यापार को देखते हैं। विनिमय ही सामाजिक 
श्रृंखला को सुस्थिर एवं सुदृढ़ करता है। यह दृढ़ता और स्थिरता कदापि संभव ते 
हो सकती यदि भाषा न होती । सामाजिकता की संस्थापना के लिये भाषा' अत्यन्त 
आवश्यक है | लोक-जीवन की कामताओं, आशाओं, इच्छाओं और स्वप्नों को संब- 
हन करने वाली भाषा ही तो है। भाषा न केवल थात्री के रूप में किसी भाव 
विशेष का पालन करती है, अपितु वह नये-तये भावों एवं विचारों की जन्मदात्री भी 
बनती है। हम परस्पर भावों के आदान-अ्रदान द्वारा न केवल एक-दूसरे की 
आवश्यकताओं को समझते हैं, अपितु उनके संघर्ष से उत्पन्न एक तीसरी वस्तु को 
प्राप्त भी करते हैं। इस प्रकार भाषागत विचार-विनिमय नृतनातिनूतन विचारों की 
सृष्टि करता रहता है। 

जिस समय हम वार्तालाप-रद होते हैं अथवा किसी विचार पर मनन करते 
हैं उतत समय हमारे मानसिक जगत में भी भाषण की क्रिया कार्य करती रहती है । 
साषा-वेज्ञानिकों ने इसे भाषा का मनोवैज्ञानिक अववा मनःक्षेत्रीय रूप कहा है। 
उच्चरित वाणी का रूप भौतिक है । मन में निहित वाणी दिखाई नहीं देती, परन्तु 
वह अनुभव में अवश्य आती है। वहाँ भी शब्द और उनके अर्थ दोनों विद्यमान रहते 
हैं। एक रूप के लिए जो शब्द मन में संचरित होता है वह दूसरे रूप वाले शब्द से 
पृथक रहता है । पार्थक्य के साथ वहाँ तारतम्य भी बना रहता है । भाषा वहाँ स्व- 
रित नहीं, परस्तु स्पंदित और क्रियाशील अवश्य रहती है । ब्राह्म भाषा उसी मान- 
सिक क्षेत्र की स्पंदित वाणी का मूखरित रूप है । 
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मानव अपनी चेतना के रथ पर अनादिकाल से गतिमान है। उसकी यात्रा 
की परिसमाप्ति कहाँ और कैसे होगी, यह कोई नहीं कह सकता | चेतन मानव की' 
सहजात भाषा भी उसी के समान निरस्तर गतिशीला है । जिस प्रकार जलवायु तथा 
अन्य भौगोलिक प्रभाव एवं सभ्यता के नाना रूप मानव की निर्माण-क्रिया में अपना 
महत्वपर्ण योग देते रहते हैं, उस्ती प्रकार भाषा की निर्मिति पर भी इन सबका प्रभाव 
कभी प्रत्यक्ष और कभी अप्रत्यक्ष रूप में पड़ता रहता है। भाषा का एक विशेष धर्म 
है उसका व्यक्ति-सापेक्ष होना । यह व्यक्ति सापेक्षता कभी भौगोलिक और कभी 
सांस्कृतिक कारणों से समाज सापेक्ष भी बन जाती है। अंग्रेज भौगोलिक कारणों से 
'त” नहीं कह पाते | इसलिए उनके शब्दों में 'ट' का प्रयोग होता है। जिस देश का 
सांस्कृतिक विकास जितना समुन्नत होगा उस देश की भाषा और साहित्य भी उतने 
ही समृश्नत होंगे । व्यक्ति सापेक्षता में शरीरावयवों का संगठन शब्दों के उच्चारण में 
अन्तर उत्पक्ष करता रहता है । 'सिन्ध' को “हिन्द” और 'पैसा' को 'पैफा' 'सत्यता- 
रायण' को 'फत्यनारायण' कहने वाले प्राणी प्रायः देखे जाते हैं । 


भाषा के व्यावहारिक रूप पर शिक्षा का भी प्रभाव पड़ता है। जिस शब्द का 
उच्चारण एक विद्वान करता है, उसी शब्द का उच्चारण उसी रूप में एक ग्रामीण 
नहीं कर पाता । केवल शब्दों के उच्चारण की ही बात नहीं है, उनके तामकरण की 
भी बात है। एक ही वस्तु, एक ही रीति-रिवाज के भिन्न-भिन्न स्थानों में भिन्न-भिन्न 
नाम पाये जाते हैं । उत्तर प्रदेश का निवासी चारपाई या खटिया शब्द का प्रयोग 
करता है, लेकिन पंजाब का रहने वाला मंझा शब्द का प्रयोग करता है, जब कि 
पतंग उड़ाने वाले पतंग की एक डोर विशेष को भी मंझा कहते हैं। यज्ञोपवीत एवं 
विवाह के समय कहीं-कहीं यह प्रथा है कि भाई अपनी विवाहिता बहिन को वस्त्र 
आदि प्रदान करता है। इस पद्धति को कहीं पर 'भात! भेजना और कहीं पर 'चीकढ' 
या 'पहिरावन' पहिनाना कहा जाता है। 


साधारणत: भाषा के दो रूप होते हैं, एक उच्चरित रूप और दूसरा लिखित 
रूप । भाषा का उच्चरित रूप हमारे देनिक जीवन से विशेषत: सम्बन्धित है। निरं- 
तर बोलचाल में, बाजारों में, घर के काम-काज में, लेन-देव में जिन शब्दों एवं वाक्‍यों 
का हम प्रयोग करते हैं वह सब भाषा का उच्चरित रूप है, पर दैनिक आवश्यकताशों 
की पूर्ति ही हमारे जीवन का आदि और अन्त नहीं है। हम वर्तमान में रह कर 
अपने अतीत को देखना चाहते हैं और जानना चाहते हैं कि हमारी यात्रा कहाँ से 
प्रारम्भ हुई थी, हमने अतल-तल की कितनी गहराइयों को तापा, कितनी उत्तुंग शैल5 
माल्राओं का अतिक्रमण किया, किन बीहड़ बनों को पार किया, किन उपश्यकाओं में 
विश्वाम किया; ये विस्तृत राजमार्ग और ये सुरम्य प्रदेश कब और कैसे बने, किसने 
हमारी तिधि को छीना और किसने अपनी निधि का दान देकर हमें निहाल कर 
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दिया । हम अपने जीवन के अश्र -हणों की कहानी और हास की परम स्मिग्ब-ज्यो 
त्सना को अपने तक ही सीमित नहीं रखता चाहते । हमारी इच्छा होदी है कि कोई 
हमारे आँमुओं को पोछे, हमारी आहों को दुलराये और हमारी हँसी में अपने हृदय 
के उल्लास को घोल दे। यही नहीं, हम अयने समस्त अनुभवों का दान, अपने समस्त 
ज्ञान की मंजपा एवं अपनी समस्त कामदाओं की कलता अपनी सल्तति को दे जाता 
चाहते हैं । हमारी साथ होती है कि हमारी सांसें भविष्य का अभिवव श्रृंगार करें। 
इस सब की पति भाषा के माध्यम से ही सम्भव है। निश्चय ही यह माध्यम भाषा 
का लिखित रूप होगा । हमारी समस्त सांस्कृतिक चेतना, हमारी सम्यता का समस्त 
रूप दूसरे शब्दों में हमारी यात्रा की जय-विजय की कहानी भाषा के लिखित रूप 
में ही सुरक्षित रह सकती है। इस प्रकार विभिन्न जागतिक झूपों का बोध भाषा के 
व्यापार से ही सम्भव है । 


जञञाषा की उत्पत्ति 


भाषा एक अर्थ पूर्ण वाद है, समाज में समझी जाते बाली सार्थक ध्व्ियों 
का समूह है। हम आँख, हाथ आदि के संकेतों हारा भी भावों को ग्रहण कर सकते 
हैं, पर सार्थक नाद के द्वारा जो भाव-संक्रेत ग्रहण किये जाते हैं वे विशेष स्पष्ट और 
पृष्ठ होते हैं, धामिक प्रवृत्ति के प्राणी नाद के रूप में किसी विशिष्ट ईश्वरीय प्रेरणा 
को अनुभव करते हैं, किन्तु बुद्धिवादी इस क्रिया में प्राणी की उत्त सहज शक्ति को 
ध्वनित होता हुआ देखते हैं जिसका कुछ भाग मनुष्येतर प्राणियों को भी उपलब्ध 
हुआ है। मनोविज्ञान विशारद भाषा की उत्पत्ति में प्राणी की उस मानसिक चेष्ठा 
को देखते हैं जो अपनी अनृभूतियों एवं आवश्यक्रताओं के प्रकटीकरण के लिए उन्हें 
विकल कर देती है। भाषा-वैज्ञानिक इसमें शारीरिक चेष्ठाओं का पहारा भी सम- 
झते हैं। नाद के स्वरूप का मूल्यांकन करते समय मत-मतान्तरों की विभिन्नता अत्यन्त 
प्रबल ओर बवहुमखी हो उठती है । प्रस्तत प्रसंग में हमें उन मत-मतास्तरों के संबंध 
में विशेष ऊहापोह नहीं करनी है । यहाँ पर तो उनका केवल प्रिचयात्मक विवरण 
ही पर्याप्त होगा 


मनुष्य सुष्ठि की एक अनुपम कृति है। विश्व के सभी आकार-प्रकारों में 
मनुष्य आकृति की दृष्टि से भी एक विशिष्ठता रखता है। परन्तु उसकी वास्तविक 
विशिष्ठता उसके ज्ञान में, उसकी रागमयी प्रवृत्तियों में एवं उसके विवेक में है। 
साधारणतया राग और ज्ञान सी प्राणियों में होता है। छोटे से छोटा जीव भी अपने 
बद्धि-बल से विभिन्न कार्यों में संलग्न रहता है । गवकर के कणों की बोर दौड़ती हुईं 
चीटियाँ क्या शाव-शुत्य कही जा सकती हैं ? वे अपने बिलों में अन्न-कर्णों का संग्रह 
करती हैं जो उनकी सन्नानता का प्रिचायक है। इसी प्रकार बया पक्षी के घोंसले में 
उसकी बुद्धि और उसके ज्ञान का समावेश है। घर के आँगन में फुदकती हुईं चिड़ियों 
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के जोड़े जब कमरों के झरोखों, रोशनदानों में एक-एक तिनका लाकर बड़ी सावधानी 
से उन्हें सज्ो कर घोंसले का निर्माग करते हैं और उस धोंसले में पतने वाले पक्षि - 
शिशु के मुख में जब अन्न के कणों को वे ला-लाकर डालते हैं, दब उनकी बोढ्धिक 

शलता एवं राग की उस परमपूत मंजुल भावना का परिचय प्राप्त होता है डिसके 
कारण सृष्टि सष्टि बनी है। ममता की मात ही तो इस विस्तृत प्रसार का एकमात्र 
सम्बल है। गोधलि बेला में गोचारण से आते वाली गायें जब रभाती हुयी अपने 
बछुड़ों के पाप आ-भआाकर उन्हें चाटने लगती हैं तब प्रश्त होता है कि तीड़ बनाने का 
ज्ञान, संग्रह करने की वत्ति और ममता के ये हूप-इन अबोध प्राणियों को कौन सिखा 
गया ? ने हो इनकी कोई पाठशाला है और न ये बेवारे कुछ कह ही सकते हैं। इसे 
प्रकृति वा प्रभु की कृपा ही मानता चाहिए कि बिना किसी शिक्षक के थे सब कूछ 
सीख जाते हैं | इसके दिए इन्हें किप्री निभित्त को खोजने की आवश्यकता नहीं होती । 
पर मनप्य का ज्ञान सहज होने के साथ नैमित्तिक भी है। गाय का बछड़ा जन्म लेते 
ही कदने लगता है, इसके बाद परस्तु मानव का वच्चा पहले घितलना सीखता है, 
फिर बैठना । बुठमों के बल सरकना और धीरे-धीरे उगलियों के सहारे खड़े होकर 
चलना भी वह सीख लेता है । प्रत्यक्ष: उसकी ये समस्त क्रियायें क्रमिक विकास के 
हुप को व्यक्त करती हैं । 


आस्तिकों के मतानुसार “जिस मनुष्य जाति को ईश्वर प्रदत्त ज्ञान प्राप्त हुआ 
है, उसकी भाषा भी ईश्वरीय प्रेरणा से प्राप्त हुई है, क्योंकि ज्ञान बिता भाषा के ठहर 
ही नहीं पकता, अर्थात्‌ वंश-परम्परा से चल ही नहीं सकता। ज्ञान भौर भाषा का 
सम्बस्ध जोडिया भाई और बहँन की भाँति है ।”! भाषा मानव जाति की विशेष निधि 
के; रूप में है। विश्व में मानव का ऐसा कोई वर्ग नहीं है, ऐसी कोई जाति नहीं है, 
जहाँ पर भाषा का प्रयोग न होता हो । 


आदि मनुष्य ज्ञान और भाषा के सहित ही उत्पन्न हुआ है । इस तथ्य को 
प्रमाणित करने के लिए कहा जाता है कि “जिम प्रकार 'हिपनोटिज्म' करने वाला 
अपने सबजेक्ट के मुँह से केवल मानसिक प्रेरणा से ऐसी-ऐसी भाषाओं के शब्द बूलवा 
सकता है जिनको सवजेक्ट ने पहिले कभी नहीं सुना, उसी प्रकार सर्वे व्यापक और 
सर्व शक्तिमान परमात्मा ने आदि में मूल पुरुषों के हृदयों में ज्ञान और भाषा का 
प्रकाश किया। आदि सुष्ठि में पैदा होते वाले ईश्वर पृत्र आये पर्ण ज्ञानी आत्मा 
होते हैं । उनको अपने व्यापकत्व से परमात्मा पर्ण प्राप्त ज्ञान और भाषा की याद 
दिला देता है, इसीलिए उनमें ज्ञान और भाषा का प्रकाश हो जाता है |”? इस तथ्य 


न 





१. रधुनंदत शर्मा-वेदिक सम्पत्ति, पृष्ठ २६१ 
श.  शर्मा-वेदिक ” पृष्ठ शृं८ 
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के आधार पर यह मानना आवश्यक हो जाता है कि समस्त भाषा-आखाओं का एक 
ही धादि मूल था। साइंस थाफ द लेगवेज के लेखक मैवसमलर महोदय इसी तथ्य 
को स्वीडार करते हैं।! भाषा-उत्पत्ति के सम्बन्ध में उपर्यक्त मत के अनुचार भाषा 
को देवी सम्पद्या कहा गया है। पाश्चात्य विचारक्षों के म्ों ते भी इस सिद्धास्त का 
प्रतिपादन होता है ।* भारतीय मवीपा ने भी शब्द ब्रह्म के महत्व के सम्बन्ध में विशेष 
विचार किया है। 

चित्तन की वैज्ञानिक पद्धति ने भाषा की उत्पत्ति के सम्बन्ध में अनेक मतों 
की सृष्टि क्षी है। ये मत धातु तिद्धास्त, अनुकरण मृलकतावाद, मनोभावाभिव्यंजकता- 
बाद, अतृरणनमूलक्तावाद, श्रमपरिहरणमूलकतावाद तथा विकासवाद के समन्वित 
सिद्धास्त के रूप में भाषा-विज्ञान के क्षेत्र में प्रत्यात हैं। भाषा की उत्पत्ति दा मृत 
कारण कुछ भी रहा हो, पर कद्ाचित इस सम्बन्ध में सभी का मतैक्य होगा कि 
भावों और विचारों को व्यक्त करने के लिए भाषा ध्वच्यात्मक प्रतीक के रूप में उप- 
स्थित हुई और इसके रूपों में कालकमानुस्तार विभिन्न देश-कालों में परिवर्तन भी 
होता गया । अस्तु भाषा का कोई एक स्थिर रूप नहीं माना जा सकता । जिस प्रकार 
व्यक्ति का व्यक्तित्व सीमावद्ध नहीं हो सकता उसी प्रकार भाषा भी किन्‍्हीं विशिष्ट 
सीमाओं में आबद्ध नहीं हो सकती । वह व्यक्ति की भाँति ही पूर्ण विराद्‌ की ओर 
सर्देव उन्मुख बनी रहती है। 


यहाँ पर हमें यह देखना आवश्यक प्रतीत होता है कि भाषा के रूपों में परि« 
वर्तत किस प्रकार सम्भव होते हैं। वैदिक भाषा से लेकर आज तक की प्रादेशिक 
भाषाओं के रूप किस प्रकार निष्पन्न हुए-इस विषय का अध्ययन विशेष महत्व का 
है । पहले हम भाषाओं में उत्पन्न होने वाली विभिन्नता पर विचार करेंगे | 
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भाषा-विभिन्नता के कारण 


१-उच्चारण सोकये या मुख-सुख 

किसी भी समाज में पठित-अपठित, चत्र-मूर्ख सभी प्रकार के प्राणी होते हैं। 
ये समस्त प्राणी भाषा का उच्चारण समान रूपए से नहीं करते हैं। इसीलिए एक ही 
समाज में शब्दों के भिन्न-भिन्न उच्चारण देखे जाते हैं। एक समाज में जब दूसरे 
समाज का अथवा एक देश में जब दूसरे देश का व्यक्ति आ जाता है तब शब्दों के 
स्वरुप में स्पष्ट अन्तर प्रतीत होने लगता है। नागरिकों एवं ग्रामीणों के शब्द-प्रयोग 
में स्वेत्र भिन्नता पाई जाती हैं। नागरिक टिकट शब्द का प्रयोग करेगा और ग्रामीण 
टिककेस या टिकस कहेगा। हिल्दू रामचरद्र कहेगा जब कि मुसलमान रामचनरदर 
कहेगा। किचित्‌मात्र, किचाभर, सूक्ष्म-छुच्छिम, स्ट्ल-सट्ल, दु्धाहार-दोग्धाहार या 
दोगवाहार, ये सब भाषा विभिन्नता के ही उदाहरण हैं। उच्चारण सौकर्य और 
मुख-सुख भी शब्दों के रूपों को विक्ृत कर दिया करते हैं । 
२-अक्षरों का न्यूनाधिवय 

लिपि में अक्षरों का न्यनाधिक होता भी भाषा-भिन्नता का कारण बन जाता 


है। उदाहरण के लिए अरबी में 'प' की घ्वनि नहीं होती, अस्तु उसके लिए वर्णमाला 
में भी 'प' नहीं होता । इसीलिए गोप का वहाँ 'गोबा' बन जाता है । 


३-अमर्यादित उच्चारण 

जब उच्चारण करते समय ध्वनियों में कभी आधिक्य और कभी न्यूतत्व कर 
देते हैं तब शब्दों के रूप में परिवर्तत हो जाता है । यथा-'वसु” का बोस' । यह बोस 
रोज (२056) के साम्य में 'बोज' हुआ । गुजराती तथा मराठी में 'ज' के लिए 'झ' 
की ध्वनि का प्रयोग होता है। अस्तु बसु महाशय बोस से बोझ बन गए । इस प्रकार 
की बढ़ी हुईं अमर्यादित ध्वनियाँ शब्दों के हप-विकार का कारण बना करती हैं । 


 ४-व्याकरण की एकता का अभाव 

तागरिक भाषा के व्याकरण-सम्मत रूप का प्रयोग करता है जब कि एक ग्रामीण 
व्याकरणिक नियमों की प्राय: उपेक्षा कर दिया करता है। यह तो ग्रामीण जीवन की 
बात हुईं | पर साहित्यिक-क्षेत्र में भी व्याकरण की एकरूपता के अभाव में शब्द 
प्रयोगों में भिन्नता पाई जाती है | संस्कृत में तीन वचन हैं, पर उसी से उदभत होने 
वाली हिन्दी में केवल दो ही वचन हैं। इसके द्वारा भी भाषा-रूपों में अन्तर उत्पन्न 
हो जाया करता है। एक ही शब्द भिन्न-भिन्न भाषाओं में भिन्न-भिन्न लिगों में प्रयक्त 
होता है। यथा-हिन्दी में हाथी आता है, दही अच्छा है, पर बंगला में हाथी आती 
है', दही अच्छी है' प्रयोग होगा । एक ही भाषा में शब्दों के प्रयोग में अन्तर देखा 
जाता है। यथा-वायु चलता है, वायु चलती है, “आत्मा विचार करती है, आत्मा 
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विचार करता है' भादि प्रयोग चला करते हैं। 
५-शब्दों का नव-निर्माण 


कभी-कभी भावों और विचारों की गोपनीयता की दृष्टि से कुछ विशिष्ट 
शब्द-संकेत (कोड वड़से) बना लिए जाते हैं। यही शब्द दूसरी भाषा में प्रचलित 
होकर भाषा के रूप को बदल दिया करते हैं। भिडी के लिए (809 शा87) का 
प्रयोग सांकेतिकता का ही उदाहरण है। आदा के लिये ग्रामीण भाषा में पेषण (पिसान) 
शब्द प्रचलित है। कहीं-कहीं इसे पिहित भी कहते हैं और इसी पिहित ने प्थी 
(पनेथी ) शब्द की सृष्टि कर डाली । 


६-अज॑न की क्रिया 


भाषा के विकास में अत की क्रिया का भी विशेष महत्व है। हमे , ₹सपर 
सम्मिलन-काल में नित-नूतन ग्रब्दों का आदान-प्रदान करते हैं और अपनी भाषा के 
भाण्डार को समृद्ध बनाते हैं। पर इसके साथ ही कतिपय शब्द अति अप्रचलित होकर 
प्रयोग-बाह्य भी हो जाते हैं | यह प्रयोगवाह्मता ही शब्दों की मृत्यू का कारण बनती 
है । एक शब्द विस्मृत हो जाता है तो उस भाव की बभिव्यक्ति के लिए दूसरा शब्द 
स्थान ग्रहण करता है। भाषा की यही प्रक्रिग उसको निरन्तर जीवनदान दिया 
करती: है । 


भाषा, सभ्यता एवं संस्कृति 


सम्बता किसी जाति की उन प्रतिपत्तियों का नाम है जिन्हें वह सामाजिक 
संदर्भ में कई युगों के परिष्कारों के उपरास्त प्राप्त करती है। सम्बता सभ्य का भाव 
है। सम्य 'सभा के योग्य' पुर्ष का सूचक है। सभा एक नहीं, अनेक व्यक्तियों से 
मिल कर बनती है। यह व्यक्ति प्राक्नत नहीं, संस्कृत होते हैं। इनके विचार, इसकी 
वाणी तथा इनकी कार्यशैली एक विशिष्ट साँचे में ढली रहती है । सम्य व्यक्तियों से 
आशा की जाती है कि वे अहंवादी न होकर सभावादी होंगे । अपने को पीछे रख 
कर भी दूसरों का ध्यान रखेंगे। समिति में बैठ कर वे इतने उदार तो अवश्य होंगे 
कि अपने साथ दूसरे के दृष्टिकोग का विचार कर सकें। वाणी इस सभ्यता की 
वाहिका है और इसीलिए भाषा का सम्यता के साथ अविब्छिन्न संबंध है । 


भाषागत शब्द, वावयविन्यात, अभिव्यक्ति-कौशल, लोकोक्तियों तथा विच्छित्ति 
बेभव भादि सभी से सभ्यता के विविध अंगों पर प्रकाश पड़ता है। एक-एक शब्द 
अपने गर्भ में जिस विचार-राशि को लिए हुए है वह हमारे प्‌वजों की क्रिया-प्रणाली, 
विचार-पद्धति तथा व्यवहार-क्षमता की द्योतिका है। यदि ये शब्द जीवित हैं तो उनके 
साथ संबद्ध विचार-राशि भी जीवित है और उसके साथ हमारी वह परम्परा भी 
जीवित है जो युगों के अन्तराल को चीरती हुई अपनी सशक्त जीवनोपयोगी सामथ्य 
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खती है । वैदिक यूग के हरि, असुर, देव, राक्षस, इन्द्र, अग्वि, मित्र, वरुण आदि 
गें में हमें उन दिनों की प्रसरणशीला एवं गवेषणात्मक भाषा-शैली के दर्शन होते 
हैं। वैदिक ऋषि जिस चितन पद्धति को अपने साथ लिए है वह उसकी प्ामाजिकता 
का भी परिचय देती है। वे नहीं चाहते कि हममें कोई पाप का प्रशंसक हमारा राजा 
बने । वे चाहते हैं कि हमारे कर्म श्रेष्ठतम कर्म हों। परम सत्ता जो हमारी जनक, 
बन्धु, विधाता सभी कुछ है हमारी उपास्य देवी बने । उसके अतिरिक्त अन्य किसी 
का गुणगान व्यर्थ है, हानिकारक है। ब्रह्मांड भर का वसु उसी का है, उसी ने हम 
सब को प्रदान किया है। शरीर और यह विराद जगत यज्ञ के रूप में है जिन्‍्हें देख 
कर हमें अपना जीवन यज्ञपरायण बताना चाहिए । इसी से आलोक विक्रीर्ण होगा 
यज्ञ के विपरीत पथ का प्रयाण वध का हेतू है । ऐसे उद्ात्त समाज की कल्पना हम 
वैदिक भाषा में प्रयुक्त शब्दों से ही कर लेते हैं । यदि ये शब्द हमारे पास न होते तो 
क्या हम वेदयुगी सभ्यता का अनुमात भी लगा सकते थे । 


ब्राह्मण ग्रंथों में यज्ञ के पारिभाषिक शब्दों को भरमार है जो उस यंग की 
जातियत विशिष्ट मनोवृत्ति की परिचायिका है। कतिपय शब्दों का भाव यध्पि आज 
लुप्त हो चुका है तथापि आरयों के मस्तिष्क से नि:सुत तथा याज्ञिक अनुष्ठानों में 
प्रद्शित हमारे पूर्वजों की दिशा विशेष की ओर उस्पुख मनोवृत्ति उस युग की भाषा 
द्वारा जादी जा सकती है। उपनिषद एक भिन्न सम्यता का दिग्दशंन कराते हैं जिसमें 
ब्रह्म-चित्तन की प्रधानता है। यज्ञों को जो सम्भवतः द्रव्ययज्ञ का रूप धारण कर चुके 
थे और जो सम्भव है हिसा बहुल भी रहे हों-इन उपनिषदों में श्लाध्य दृष्टि से नहीं 
देखा गया । हमारी समस्त जातीय भक्ति एवं बोद्धिक चेतना, उस परात्पर तत्व के 
साक्षात्कार करने में लीन थी जिसे अण से अण महान से महान ईश्वरों का महेश्वर 
देवताओं में परम देवत, रक्षकों में सर्व श्रेष्ठ रक्षक और भुवन भर का आराध्य देव 
कहा जाता है। “अन्न वे ब्रह्म' स्रे लेकर प्राण, मत, वृद्धि को पार करते हुए उस 
आनन्दमयी सत्ता की उपलब्धि ही हमारा लक्ष्य बनी थी। सत्य इसका आयतन था 
ओर मधु विद्या 'रसों वे सः की अभिव्यापिका महती साधना । भारतीय स्व से 
ही अध्यात्मप्रिय रहे हैं पर उपनिषद का यूग तो उन दिनों और क्रिया-कलापों से 
विशेष अध्यात्मश्रिय प्रतीत होता है । 


रामायण और महाभारत ये दोनों महाकाव्य प्रम्थ अपने-अपने बग की संस्कृ- 
तियों के परिचायक हैं। उसपर युग में दो प्रकार की संस्कृतियाँ विद्यमान थीं। एक 
आय॑ संस्कृति और दूसरी अवार्थ-संस्क्ृति । रामायण के राम आर्य-संस्क्ृति के पोषण 
ओर रावण अनार्य संस्कृति का पालक था । इसी प्रकार महाभारत के कृष्ण आर्य 
मर्यादाओं के प्रतिष्ठापक हैं जब कि कंस और दुर्योधन के कार्य अनाय॑ प्रवत्तियों को 
प्रोत्साहन देने वाले पाये जाते हैं। रामायण पूर्ण आदर्शवादी व्यवस्था की सृष्टि करती 
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है, पर महाभारत में घोर यथार्थ के रूप का दर्शन होता है। अयोध्या के राज्य को 
छोड़ कर राम बन को जाते हैं इसलिए कि भरत राज-सुख भोगें, पर भरत राम की 
पादुकाओं को राम का प्रतिनिधि मान कर अपना जीवन एक तपस्वी सेवक की भाँति 
व्यतीत करते हैं और घर को ही वन बना लेते हैं। किस्तु महाभारत तक आते-आाते 
राज्य के लिए कितना भीषण नर-्संहार हुआ। एक भाई दूसरे भाई के रक्त का 
प्यास! राज्य का इतना बड़ा मूल्य ! | यही है समाज के आदर्श और यथार्थ का रूप 
जो हमें क्रमश: रामायण और महाभारत से प्राप्त होता है। उपासना क्षेत्र का परि- 
चय भी इन ग्रस्थों से प्राप्त होता । महाभारत में प्रयृक्त शब्द नारायण, वायुदेव, हरि 
तथा कृष्ण इस बात के प्रमाण हैं कि प्रभु की उपासना इस विभिन्न नामों से होने 
लगी थी। इसमें याज्ञिक अनुष्ठानों में होने वाली दलि का भी उल्लेख पाया जाता 
है, साथ ही ऋषियों के एक ऐसे वर्ग का भी पता चलता है जो ब्राह्मणों द्वारा प्रति- 
पादित पशु-वलि का विशेध करता था। भारतीय संस्कृति एवं सभ्यता सम्बन्धी इन 
सूचनाओं को देने वादी महाक्राब्यों की भाषा ही तो है। इसलिए भाषा को मानव 
संस्कृति की संवाहिका कहा जाता है।! इसके अभाद में किसी भी संस्कृति का विकास 
एवं प्रसार असंभव है । 


जैन एवं बौद्ध ग्रन्थों में ऐसे कितने ही प्रसंग आते हैं जहाँ हिसा परक यज्ञों 
का विरोध किया गया है और अहिसा के मार्ग को ही जीवन का कल्याणकारी मार्ग 
माना गया है। जैनधर्म में जीवन की कुच्छ साधना को विशेष महत्व प्रदान किया 
गया है। उनका विश्वास था कि शरीर ही आत्मा-परमात्मा के मिलत में बाधक 
है। अतः इसे अधिकाधिक संयमग्रस्त बनाया जाय । जैन धर्मानूनार अनशन और 
उपवास का इतना अधिक आधिवय कि प्राग़ों का विप्रजंन हो जाय, साधना का सर्वो- 
तम हूप माता जाता है। उस युग की जेवधर्म की छाया में पलने वाली सभ्यता का 
रुप न ज्ञात हो पाता यदि जैन-प्रस्थों की भाषा ने उसके स्वरूप को सुरक्षित न रखा 
होता । इसी प्रकार वौढ़ों के धर्म-प्र्थों में सम्यक्‌ दृष्टि, सम्यक संकल्प, सम्यक्‌ 
बबत, सम्यक्‌ कर्मार्त, सम्यक आजीव, सम्यक व्यायाम, सम्यक स्मृति, सम्यके 
तमावि आदि छड्दों के प्रयोग द्वारा बौद्धकालीन धामिक व्यवस्था का परिचय प्राप्त 
होता है। कर्म-बलेश का निरोध करने के लिए समाज में ये अष्टांगिक मार्ग प्रचलित 
थे | बोद-साहित्य में पंचशील शब्द आता है। पंचशील के अन्तर्गत प्राणातिपात- 
विरति, अदत्तादात-विरति, काम-मिथ्याचार-विरति, मषावाद-विरति तथा सुरा- 
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मरेय-प्रमाद-स्थान-विरति की गणना होती है। पंचशील के इन रूपों द्वारा आचार- 
परम्परा का ज्ञान होता है। यदि ये शब्द न होते तो आज हम कीसे जान सकते थे 
कि बौद्ध युगीन सभ्यता में धार्मिक व्यवस्था किस प्रकार की थी। इसी प्रकार अन्य 
कितने ही शब्द युगपरक सामाजिक जीवन के विभिन्न रूपों की व्याख्या करते हैं । 
शब्द अपने में अपने यूग का इतिहास लिए हुए चलते हैं । 

मानव समाज-सापेक्ष प्राणी है, उसकी प्रत्येक गतिविधि समाज की गतिविधि 
बना करती है और समाज अपने क्रियाकज़ापों द्वारा सभ्यता के स्वरूप का निर्माण 
करता है। हम जिस प्रकार से अपने भावों को व्यक्त करते हैं तथा दूसरे के भावों 
को सुनते हैं, अत्याचार और अनाचार के प्रति जिस आक्रोशमयी वाणी का प्रयोग 
करते हैं, दया-दा क्षिण्य, उत्सर्ग आदि के प्रति जिन उल्लासमय स्वरों का संचार 
करते हैं, वे सब हमारे अंतस के स्वरूप को अभिव्यक्त करते हैं और यह अभिव्यक्ति ही 
सामाजिक रुप में सम्यता का आभास प्रस्तुत करती है। प्रकारात्तर से हम यह कह 
सकते हैं कि हमारी भाषा सम्यता को प्रेरणा प्रदान करती है । 

भाषा का ज्यों-ज्यों उत्तरोत्तर विकास होता जाता है त्यों-त्यों मनृष्य को 
अपने भावों के छिपाने की एक कला विशेष प्राप्त होती जाती है। सामान्यत: यह देखा 
जाता है कि जो अधिक बोलना नहीं जातते या यों कहिये कि जिनके पास भाषा- 
कौशल नहीं है, वे अपने हृदय के भाव को ज्यों का ज्यों, बिना किसी कलात्मक 
बावरण के स्पष्ट कर देते हैं। पर जिन्हें भाषा की कला का ज्ञान है वे अपनी 
वाणी में बढ़ा ही आकर्षक चमत्कार-विधान उत्पन्न करते हैं ओर मनचाहे ढंग से 
अपने भाव को व्यक्त कर देते हैं। ऐसी स्थिति में कभी-कभी सत्य पर एक बढ़ा ही 
मोहक अवगुंठन पड़ जाता है। इस दृष्टि से एक साधु विचारक भाषा को अधिक 
श्रेय नहीं प्रदान कर सकता, पर इसका एक दूसरा भी पक्ष है। यदि भाषा न होती 
तो हमारे भाव-विचार अवगुंठित अथवा अनवमूंठित किसी भी रूप में व्यक्त न हो 
सकते थे। भाषा के अभाव में न तो हमारे स्व का विस्तार ही सम्भव था और ने 
हमारी अत्मानुभति का किसी प्रकार का संरक्षण ही हो पाता । 

परस्पर संलाप की किया में हम जिस भाषा का प्रयोग करते हैं उसके द्वारा 
भी हमारी सम्यता के स्तर का अनुमान किया जा सकता है। संलाप करते समय 
भाषा का एक नाठक-सा होता है जिसमें प्रत्येक पात्र अपने भीतर ही ताटय किया 
करता है। जिस प्रकार प्रत्यक्षतः वायु की लहरियाँ नहीं बोलतीं, किन्तु रेडियो से 
हम बोल सुनते हैं, टेलीफोन के तार प्रत्यक्ष ध्वनि करते हुए नहीं दिखाई पड़ते, लेकिन 
हम ध्वनि सुनते हैं, रेडियो और तार तो केवल मध्यस्थता करते हैं, संवादों को संव- 
हन करते हैं, उनके प्रसार में सहायक होते हैं, संवाद देने वाला और उसे ग्रहण करने 
वाला तो दूसरा ही है, उसी प्रकार व्यक्ति और उत्तका मुख केवल एक माध्यम है, 
बोलने वाला तो कोई दूसरा ही है जो उसके अंतर्त्‌ में विद्यमान है, किन्तु जब ध्वनि- 
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शब्द सामने आ जाते हैं तव व्यक्ति का समस्त व्यक्तित्व प्रत्यक्ष हो उठता है और 

जैसे रेडियो, टेलीफोत आदि किसी समाज की सभ्यता का परिचय देते हैं उसी प्रकार 
भाषा भी किसी व्यक्ति अथवा समाज की सम्यता के रूप को व्यक्त करती है। जिस 
प्रकार सभ्यता का उत्तरोत्तर विकास होता जाता है उसी प्रकार भाषा का भी । 
स्पष्ट है कि व्यक्ति का ढाँचा ताद नहीं करता, नौद करने वाली-भाषा के स्वरूप 
का निर्माण करने वाली तो उसकी आत्मा है। ज्यों-ज्यों आत्मा का विकास होता 
जाता है त्यों-त्यों भाषा भी गतिमान होती जाती है | इस प्रकार भाषा वास्तविकता 
और उसके परे के प्रसार में एक आन्दोलित गति के रूप में है। यह सदैव नबी वाति- 
नवीन रूपों में अपने को प्रकट करने के लिए मचलती रहती है । 

भाषा की एक आध्यात्मिक इकाई भी है जिससे समस्त विश्व में एक प्रकार 
की भावानुभूति को व्यक्त करने वाली ध्वनियों में साम्य एवं सानुकूलता के दर्शन 
होते हैं । 

जिस प्रकार सभ्यता का विकास समुदाय की अपेक्षा रखता है उसी प्रकार 
भाषा भी समाज की अपेक्षा रखती है। एक व्यक्ति चाहे कितनी: ही स्थितियों और 
संकेतों द्वारा अपने को व्यक्त करे, पर भाषा का निर्माण नहीं कर सकता, स्वयं ब्रह्म 
भी, भले ही वह अपने से संवाद कर ले, परन्त वह भाषा को जन्म नहीं दे सकता। 
भाषा का अभिप्राय अथवा उसका क्षेत्र कुछ भी हो, उसके जन्म के लिए अनेक 
व्यक्तियों का होना अपेक्षित है, क्योंकि व्यक्ति ही भाषा के स्वरूप को संवहत कर 
सकते हैं। भाषा एक प्रकार से मानवों के बीच प्रतिष्ठित एक परम्परा है। सभ्यता 
भी मानव-जाति को एक परम्परा के रूप में प्राप्त होती है। मानव की भाषा ही 
सभ्यता की परम्परा को अक्षुण्ण रखती हुई उसके भावी रूप का अभिनव शुंगार 
करने में सक्षम होती है । 


भाषा ओर प्रकृति 

भाषा वैज्ञानिकों ने भाषा की उत्पत्ति के सम्बन्ध में विचार करते समय यह 
निश्चित किया कि प्राकृतिक क्रियाओं के अनुकरण के आधार पर कतिपय शब्दों 
का निर्माण हुआ । उदाहरणार्थ पेड़ से पत्ता गिरा और पत्‌ की ध्वनि हुईं | उसी 
ध्वति के आधार पर 'पत्ता' शब्द बना, झरने का झ्र-झर करके गिरना ही भरने 
शब्द के निर्माण का मूल हेतु है। इस से यह निष्कर्ष निकाला गया कि भाषा प्रकृति 
में समाई हुई है और यह विचार इतना अधिक पृष्ठ होता गया कि भ्रमवद्ध लोगों 
ते भाषा को प्रकृति का ही एक भंग मान लिया । कतिपय विचारकों का यह मत है 
कि जलवायु ओर प्रकृति भाषा पर कोई प्रभाव नहीं डाल सकते, उन्हें यह मानने में 
भी कदाचित आपत्ति हो सकती है कि विभिन्न जातियों तथा उनकी भाषा से कोई 
नैसगिक सम्बन्ध है। भाषा की धुरी देशों तथा विभिन्न वातावरणों पर टिक्की नहीं 
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रहती । उसका घरों तथा जनपदों से भी कोई सम्बन्ध नहीं है, जातियों भौर दलों के 
दलदल में वह नहीं फेंसती ।! इस कथन से इतना ही तात्पर्य ग्रहण किया जा सकता 
है कि भाषा का प्राण उसके उचित प्रयोग में है। उसका प्रयोग ही उसके विकास का 
एकमात्र मूल हेतु है। भौगोलिक परिस्थितियाँ, परिवार, समाज आदि उसे प्रभावित 
कर सकते हैं । स्पष्ट है कि यह प्रभाव सत्‌ और असत दोनों ही प्रकार के हो सकते 
हैं किन्तु ये प्रभाव अपना काम तभी करते हैं, जब वे भाषा के अन्तराल में प्रविष्ट 
हो सकें । प्रयोग की गतिमयता के कारण ही भाषाएँ जड़ पकड़ती हैं। जिस भाषा का 
प्रयोग मन्द पड़ जाता है वे भाषाएँ कालान्‍्तर में केवल' ऐतिहासिक उल्लेख की वस्तु 
रह जाती हैं। इसके प्रतिकल जिन भाषाओं का निरन्तर प्रयोग होता रहता है, उनके 
पोलने वाले इतत्तत: घमते-फिरते हैं, वे भाषायें नित्य वतन समद्धि को प्राप्त करती 
३ और समुश्नत हो जाती हैं। अस्तु भाषा का प्रयोग ही उसकी प्रेरक शक्ति है। ऊपर 
हमने भाषा के ऐतिहासिक उल्लेख की वात कही है। भाषा इतिहास की सम्पत्ति बने 
फर पूर्णतः मृत नहीं हो जाती, प्रयोग के अभाव में वे विस्पृत अवश्य हो जाती हैं; 
पर वे अपने धूमित्र भूतकाल के प्रास्तर से किसी न किसी रूप से प्रचलित भाषाओं 
का सम्पर्क प्राप्त कर लेती हैं । जिन्हें हम मत भाषा कहते हैं उनके कोई न कोई 
शब्द तत्सम या तदभव रूप में प्रचलित भाषाओं में पाये जाते हैं। भाषाओं की यह 
प्रकृति हमें इस तथ्य को मान लेने के लिये प्रेरित करती है कि कोई भीभाषा कभी मृत 
नहीं होती । सामान्यतः यह कहा जा सकता है कि किसी भी प्रयोग में आने वाली 
भाषा का आरम्भ और अन्त होता ही चाहिए। वस्तुतः भाषा की गति अबाघ है । 
वह सृष्टि के आरम्भ से चल कर अन्त तक चलती चली जायगी। भाषा की 
अवाध धारा में परिवर्तत के ताता आवतों का पड़ना स्वाभाविक है। मत्यों का यह 
संत्ार भाषा के नैसगिक स्वरूप का पता भले ही न लगा सके, पर वह प्रकृति की 
सहचरी होने के कारण शब्दों और वाक्यों के रूप में क्षपत्रा निरल्तर विकास करती 
रहती है । 
भाषा सम्पूर्ण प्रकृति में एक सम्नाज्ञी के रूप में विराजमान है, विश्व की 
समस्त ललित भाषायें उसकी महिमामयी गोद में समाई हुयी हैं। नृत्य शारीरिक 
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संकेतों की भाषा है, संगीत नाद की विज्ञानमयी भाषा है, चित्रकला रंगों और रेखाओं 
का मुखर संलाप है, स्थापत्य कला आदि ठोस जड़ पिण्डों के भीतर से क्षाती हुई 
भाषा की गूंज है और कविता तो भाषाओं की भी भाषा है । प्रतिदिन के वोलचाल 
में प्रयृक्त होने वाले शब्द अथवा नाद, लय अथवा ताल हमारे भावों और इच्छाओं 
के अनुचर हैं। ये सब प्रयोग द्वारा शासित होते हैं। प्रयोगों की विभिन्नता उनके 
रूप व्यापार की विभिन्नता बना करती है । कविता में वे एक अत्यधिक बलवती प्रेरणा 
के रूप बन जाते हैं। पिगल और प्रयोग इनकी सीमा का निर्धारण करते हैं। काव्य 
अथवा कला का जितना भी शास्त्रीय विवेचन हुआ है उन सब में इस तथ्य को सर्वत्र 
स्वीकार किया गया है कि कविता प्रकृति की अनुक्षति है। प्रकृति और जिसकी अनु- 
कृति में कलाकार अथवा कवि सुख मानता है वह वस्तुत: उसकी मातृभाषा का संगीत 
और संलाप है। उसी का गर्जन, उसी की गृनगुनाहठ, उसी की लय और उसी की 
तान है। इन्हीं सब का आरोह एवं अवरोह वागी के रूप में वह अपने चतुर्दिक 
युनता-सुताता आया है। 


मातव का निर्माण प्रकृति के उपादानों से हुआ है। वह प्रकृति के ही उन्मृत्त 
वातावरण में अपनी आँखें खोलता है, प्रकृति के ही विभिन्न उपकरण उसका लालन- 
पालन एवं संवर्धन करते हैं और अन्ततोगत्वा एक दिन वह अपने समस्त भौतिक- 
स्थूल रूप को प्रकृति को ही सौंप देता है । इस प्रकार प्रकृति और मानव का परस्पर 
घनिष्ठ संबंध है। प्रकृति ही उसे उसके भावजगत, कल्पनाजगत और उसकी भाषा 
का निर्माण करती है। इस प्रक्रिया में हम प्रकृति, माचव और उसकी कला को संगँ- 
फित पाते हैं । भाषा भावों का संवहन करती है। भावों द्वारा भाषा को बलवती 
एवं गतिमती बना देने में ही काव्यत्व का साफल्य है। और भाषा का कलेवर भावों 
के अन्तर को प्रकट कर सके, भाषा-प्रयोगों द्वारा मूच्छित चेतनायें पुनः जागरूक हो 
सके, तभी कवि-प्रतिभा का मनोरम दर्शन होता है। कविता को भाषाओं की भाषा 
कहने का यही अभिप्राय है। प्रत्येक भाषा का प्राण |उसका काव्यत्व है। वक्ता, 
कलाकार और कवि भाषा के प्रयोग सम्बन्धी नियमों की अवहेलना कर सकते हैं 
अवश्य, किन्तु उसकी प्रकृति से दूर नहीं जा सकते । प्रकृति के द्वारा निर्मित भाषा 
अपना हूप बदल सकती है, किन्तु वह प्रकृति को छोड़ नहीं सकती । 


जिस प्रकार आत्मा के बिना मत्तिष्क का; अस्तित्व नहीं रह सकता उसी 
प्रकार धर्मशत्य कविता और कला भी निष्पाण है। घामिकता कविता और कला को 
वह संजीवनी शक्ति प्रदान करती है जिससे ते केवल कविता और कला जी वित रहती 
है, अपितु दूसरों को भी जीवन-दान दे जाती है । इस सम्बन्ध में हमें यह भी सर्देव 
स्मरण रखना चाहिये कि जहाँ कहीं भी कविता और कला के आभ्यंतरिक सौरदये 
के दश्शन होते हैं वहाँ भाषा की आधारभूत एकड॒पता स्पष्ट परिलक्षित होती है । 
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धामिक व्यक्ति के कानों में प्रत्येक वस्तु की भाषा सुनाई देती है उससे विश्व की 
प्रत्येक वस्त, पेड़, प्रस्तर खंड, जड़-जीव सभी संलाप करते हुए प्रतीत होते हैं । केवल 
मनष्यों को ही बातचीत का अधिकार नहीं प्राप्त है। धर्म-प्राण व्यक्ति से तो सभी 
वार्तालाप करते हैं। वह अपनी कविता-कला द्वारा संसार के समस्त स्थावर एवं 
जंगम पदार्थों को अनुप्राणित करता रहता है उसमें उनकी भाषा को समझने तथा 
उनके व्यवहार को दूसरों को समझाने की क्षमता है। कवि से तो विश्व का प्रत्येक 
कण बोलता है। इसीलिए ब्रह्माण्ड का प्रत्येक सत्य उसके लिए भाषा का रूप ग्रहण 
करता है। भाषा के जन्म का रहस्य आदि मानव की चित्तन मुद्रा में सन्निहित है । 
किस प्रकार प्रकृति ने उसे चेतता प्रदान की और प्रकृति से चेतना प्राप्त कर किस 
प्रकार उसने अपने अन्तत्तल में भावों एवं अनुभूतियों को सजोया और किस प्रकार 
उसने प्रकृति से ही प्रेरणा प्राप्त कर भाषा के माध्यम से उन्हें अभिव्यक्त 
किया-यह सब एक बड़े कौतहल का विषय है। मानव की जिज्ञात्ा वृत्ति इस दिशा 
में कभी पर्ण तोष नहीं प्राप्त कर पाती, क्योंकि ज्यों-ज्यों मानव का, प्रकृति का 
विकास होता जाता है त्यों-त्यों भाषा भी विकास को प्राप्त करती जाती है। इसी 
रूप में भाषा और प्रकृति का परस्पर घनिष्ट सम्बन्ध है। 


भाषा और जीवन 

किसी भी भाषा का जीवन मानतव-जीवन की ही भाँति गतिमान रहता है । 
यदि मनुष्य कार्य करता बच्द कर दे और उसके शारीरिक अवयव पूर्ण विश्राम की 
स्थिति में रहेँ तो एक दिन ऐसा भी आ सकता है जब वह साधारण रूप से उठवे- 
बैठने में भी अशक्तता अनुभव करने लगे। उसकी क्रियाशीलता ही उसको सजीव 
बनाये रखती है! भाषा की भी यही स्थिति है। वह प्रयोग के माध्यम से ही स्पंदन- 
शीला बत कर अपने रूप का सतत विकास कर सकती है। जिम प्रकार प्रकृति की 
वनस्थली में कभी पतझड़ आते हैं और कभी वसंत की श्री-सुषमा बच का घ्ुंगार 
करती है, कभी हिमाच्छादित उत्तृंग शैलमालाएँ हिसांशु की धवल ज्योत्स्ता प्राप्त 
कर रजत-श्री की सृष्टि करती है और कभी केवल नीरस शिलाखंड ही पर्बतराज की 
सम्पत्ति बनते हैं, कभी जलधि की उत्ताल तरंगें लाख-लाख अभिलाषाओों से भर कर 
निशाकर की रश्मियों को चूमने के लिए मचल पड़ती हैं और वही सागर कभी ऐसा 
प्रशात्त, ऐसा सुस्थिर-समस्त स्पंदनों से हीन, उसी प्रकार कोई भी भाषा सदैव 
एक रूप नहीं रहती । प्रयोग की अतिशयता ही भाषा का जीवत बनता है। निरन्तर 
की अवाध-गति ही भाषा का प्राण है। भाषा की सप्राणता का दर्शत उसकी गति. 
हीनता तथा स्थायित्व के अभाव में है । भाषा-दंशंव जीवित और मत भाषाओं में 
किसी प्रकार का भेद नहीं मानता । वह विरोधों और मत-विभिन्नताओं को भी कोई 
मास्यता नहीं प्रदान करता । विभिन्नतायें तो बहुलता की सृष्टि करती है । इसीलिए 
भाषा के विभिन्न स्वरूप एक दुसरे से पृथक नहीं हो सकते । उनकी भिन्नता में ही 
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धभिन्नता के दर्शन होते हैं । जिप प्रकार उठते बादलों में और झरते हुए जल-प्रपातों 
में एक ही जल के दो भिन्न-भिन्न स्वरूप दिखाई पड़ते हैं उसी प्रकार भाषा के भी 
विभिन्न स्वरूप हैं जिनके मूल में एक ही तत्व विद्यमान है। स्व॒रों का आरोह एवं 
अवरोह जैसे स्वर के दो रूप व्यक्त करता है वैसे ही भाषा भी अपने कई रूप ध्यक्त 
कर सकती है। विराद की असीमता, अवाधता और अभेदता की ही भाँति कोई भी 
भाषा असीम, अवाध और अभेद रहती है और जैसे, विराद साकार-सुगुण बन कर 
अपने को सीमितन्सा कर देता है वेसे ही भाषा भी हमारी चेतनाओं में सिमिट कर 
एक क्षणिक प्रकाश-रेखा के रूप में कोंध जाती है । 

भाषा को हम मस्तिष्क की पूर्ण चेतन अवस्था भी मात सकते हैं । जिस प्रकार 
से चेतन मस्तिष्क नाना क्रिया-कलापों की सृष्टि करता है, उसी प्रकार भाषा भी 
नादमय होकर सगूण हो जाती है और जेसे सागर की अतल गहराई से उठ कर 
विराट लहरें फेनिल परिवेष्टन से परिवेष्टित हो सशब्द एवं साकार हो उठती हैं, वैसे 
ही भाषा भी मानव के अन्तराल से फेनिल लहरों के रूप में उठ कर साकार बन 
जाती है। इसी रूप में वह मानव-हृदय की पूर्ण व्याख्या बन जाती है। इसीलिए 
किसी भी भाषा का इतिहास उसके बोलने वालों के भावों-मानसिक चेतनाओं का 
इतिहास है। हम किसी भी भाषा को ले लें और उसके विकास का क्रमिक अध्ययन 
करें तो हम उस भाषा के बोलने वालों के सम्पूर्ण सांस्कृतिक विकास एवं राजनैतिक 
उपलब्धियों का परिचय पा सकते हैं। भाषा के रूप में मानों हमारा समस्त बिखरा 
ज्ञान संकलित एवं सजीव हो उठता है। हमारे जीवत के चारों ओर जितना भी 
प्रसार है वह यद्यपि प्रत्यक्षत: भाषा से भिन्न है, पर सब भाषामय है। जब कभी 
आवश्यकता होती है तब प्रस्तर अथवा पत्र, शिलाएँ अथवा ताम्रपत्र, पवन अथवा 
तारतंतू बोलने लगते हैं। ये सभी भाषा द्वारा अनुप्राणित होते हैं और समय आने 
पर भाषा को सजीव भी बनाते हैं |! 

हमारा समुन्नत जीवन हमारे राष्ट्र का गौरव चिह्म है। भाषा इस गौरव को 
वहन करने वाली-माध्यम बतत़ी है। इस दृष्टि से मातव-जीवत में भाषा का महत्व 
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और भी अधिक बढ़ जाता है। वस्तुृतः भाषा एक विशेष मनोदशा है, एक विशेष 
स्फृति है, एक अमोध शक्ति है। जिस प्रकार प्रत्येक राष्ट्र अपती विशेष शक्ति रखता 
है उसी प्रकार भाषा भी अपने में एक विशेष क्षमता सेजोए रखती है। बड़े-बड़े 
विश्वव्यापी विप्लवों के मूल में भाषा की शक्ति कार्य करती रही है भौर रणचण्डी 
की दुर्धष मुद्रा को शांत करके उसे परम कल्याणी रूप देने में भाषा की ही अमोघ 
शक्ति ने कार्य किया है । 


जिस प्रकार राष्ट्रों में युद्ध होते हैं उसी प्रकार भाषा-विषयक युद्ध भी देखे 
जाते हैं। उनमें कभी-कभी तो इर्ष्या और मूर्खता का ही दर्शन होता है। पर ये युद्ध 
जातीय जीवन की सजगता का प्रमाण भी प्रस्तुत करते है। जीवन स्वतः एक 
संघर्ष है। कभी हृदय में असत्‌ प्रवृतियाँ जागरूक होकर युद्ध का रूप रच देती हैं। 
हृदय का सत्‌ असत्‌ के इस व्यापार के प्रति विद्रोह कर उठता है। इस प्रकार सत्‌ 
और असत्‌ का संघर्ष छिड़ जाता है। भाषा भी जीवन से सम्बस्धित होने के कारण 
इस संघर्ष से अछुती कैसे रह सकती है। मानव की महदाकाक्षा अपनी सार्वभोम 
त्ता के प्रसार में ही संतोष अनुभव करना चाहती है। भाषा भी इसी वत्ति का 
अनुसरण करती है। वह भी सार्वभौतिक चक्रवर्ती साम्राज्य की आकांक्षा रखती है। 
कालचक के माध्यम से मानव-मन की कामनायें जैसे कभी साकार होती हैं और कभी 
नष्ट होती हैं, उसी प्रकार भाषा का साम्राज्य भी बनता-बिगड़ता रहता है। पर 
प्रत्येक विनाश न केवल निर्माण का बीज बोता है, अपितू वह अपना ऐतिहासिक 
अस्तित्व भी किसी न किसी रूप में अक्षणण रखता है। कौन कह सकता है कि आज 
हम जिस भाषा में जो नाना सृक्तियाँ, लोकोक्तियाँ और कहावतें, उपमायें और रूपक 
प्रयक्त कर रहे हैं वे सब तितान्त नवीन हैं। यह सब' भाषा-कानन की भमि में गिरे 
हुये बीज हैं जो उगते बोर बढ़ते हुए सुदी्ध काल से चले आ रहे हैं। इस क्रम की 
एक परम्परा-सी लगी हुईं है । 


जिस प्रकार समाज क्रमिक विकास करता जाता है उसी प्रकार भाषा भी 
धीरे-धीरे अपना विकास करती है। मानव अपनी स्वाभाविक आवश्यकताओं के 
कारण एक दूसरे के सम्पक में आता है। यह सम्पके ही भाषा के विकास का हेतु 
बनता है। पहले मनुष्य भी पशुओं जेसी स्थिति में था, किन्तु धीरे-धीरे उसने अपनी 
आवश्यकताओं के आधार से वस्तुओं का संग्रह किया और उनका नामकरण किया। 
भावों और विकारों के विभिन्न रूप उपस्थित हुए और उनका आदान-प्रदान भी हुआ। 
उसके जीवत की इस प्रक्रिया में भाषा का योग अत्यधिक- महत्वपर्ण सिद्ध हुआ। 
स्पष्ट है कि भाषा का यह योग प्रारम्भ में अस्थिर, धूमिल-सा रहा होगा । पर धीरे 
धीरे उसमें स्थिरता आईं होगी। यह स्थिति उसी प्रकार है जिस प्रकार ऋमिक 
विकास के उपरान्त ही आध्यात्मिक-स्थिति प्राप्त होती है। यदि सामाजिक जीवन 


भाषा तथा हिन्दी भाषा का विकास | ५५ 


एक वृक्ष के रूप में है तो भाषा उसका फूल ओर फल है।!' 
भाषा ओर कविता 


भाषा मानव के भावों का साकार रूप है। मानव के विचारूशिशु भाषा के 
रुप में ही घिरकते हैं, किलकारियाँ भरते हैं। यदि भाषा व होती तो मानव-हृदय 
की संवेदनशीलता को कहाँ स्थान मिलता । भाषा ही तो हृदय की समस्त मनुहारों 
कल्पनाश्ों को रूप प्रदान करती है। कवि की आकूलता भाषा ही के रूप में तो 
स्पंदनवती होकर एक ऐसे भाव-हूप का निर्माण करती है जिसमें विश्व-हृदय ड्बने- 
उतराने लगता है । प्रत्येक जाति, देश, एवं राष्ट्र की भाषा में उसका समुचा व्यक्ति- 
त्व निखर उठता है। कविता जिसे हम प्राणों का संगीत कहते हैं भाषा के बिता 
अपने अस्तित्व का निर्माण नहीं कर पाती । इस दृष्टि से कविता भाषा की ऋणी 
है। पर इस सम्बन्ध में विचार का दूसरा पक्ष भी है। भाषा के जन्म का श्रेय हम 
कविता को दे सकते हैं | वायु जब तक शांत है तब तक वह शब्द से रहित है, किन्तु 
वायू का आलोड्न-विलोड़न उप्तका कम्पन एवं विवर्धन भीषण रव की सृष्टि करता 
है। झंझा की झकोर, गिरि-कन्दराओं का रोर किसने नहीं सुना ! वायु का यह आत्म- 
मंथन ही शब्द का कारण बनता है। इसी प्रकार कवि-हृदय का मंथन, उद्देलन भाषा 
को जन्म देता है। कवि अपनी कला द्वारा भाषा का श्रृंगार करता है । कवि काव्य- 
निर्माण के क्षणों में स्वपरक प्रवृत्ति से ऊपर उठ कर तथा परत्व की अनुभूति में 
लीन होकर स्वाभाविक वास्तविकता को एक ऐसा रूप प्रदान करता है, जो बड़ा ही 
मोहक, बड़ा ही आकर्षक एवं बड़ा ही प्रभ्ावोत्पादक प्रतीत होता है, जिसको देख कर 
प्रत्येक सहृदय मानव आत्मविस्मृत होकर उसी रूप में लीन हो जाता है। इसे हम 
कवि की एक विशिष्ट सृजनात्मक शक्ति कहेँगे | कविता का झतित्व भाषा की इसी 
क्रियाशीलता में है। कवि अपनी कविता में भाषा के माध्यम से पाथिव जगत की 
नित्य वास्तविकता की उपेक्षा न करता हुआ विस्मय-विमुग्धकारिणी अलौकिकता 
की सृष्टि करता है। 


काव्य-जगत का यह सत्य प्रत्येक कवि के जीवन का सत्य है। स्पष्ट है कि 
प्रत्येक कवि अपने वैयक्तिक रूप में ही काव्य-सृष्टि करता है । इसीलिए प्रत्येक कवि 
की भाषा में उसकी वैयक्तिकता की छाप होती है। पर भाषा वैयक्तिक होकर भी 
सा्वभौम बनती है। मह॒षि वाल्मीकि की कविता में उनकी अपनी वेयक्तिकता की 
छाप है, किस्तु उनकी रचना लोक-हृदय की रचता है। कालिदास, वाण, भवभूति 
सब अपने-अपने ढंग से अपनी भावराशि को व्यक्त करते हैं। सूर के पद, तुलसी की 
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चौपाइयाँ, बिहारी के दोहे, भूषण, देव और पद्माकर के छन्द सभी कृतिकार की 
विशिष्टताओं से युक्त हैं। कोई लाक्षणिकता का सहारा ले रहा है तो कोई व्यंजना 
का और कोई रूपक, उपमाओं, उल्रक्षाओं के माध्यम से अपनी अभिव्यक्तियों को 
तीव्रता प्रदान कर रहा है। पर इत समस्त वैयक्तिक रूपों की यह विशेषता है 
कि लोक-जीवन की अतृभूति इन सब में समाई हुई है । इसलिए हम कहते हैँ कि 
प्रत्येक व्यक्ति की सहगामिनी भाषा लोक-जीवन को साहचय॑ सुख्ष प्रदाव करती है । 
भाषा का यह रूप अतित्य होते हुए भी शाश्वत्‌ है। दिग और काल के बन्धनों से 
जकड़ा हुआ भी उम्मुक्त आत्मा के पंसों से अलंक्त है । साधारणत: समस्त से सीमित 
पर कह्पना की उड़ान से भी परे हैं। जीवन की अनेक-रूपताओं एवं विशुखलताओं 
के रोमाँचकारी असीम में विहरणशीला होती हुई भी व्यक्ति से, उसके रव से शासित 
तथा शास्त्रीय सृजनात्मक इच्छा से परिवेष्टित है । वहु अपने में स्थिर भी है, चिन्तत 
में लीन भी है पर समस्त बन्धनों से परे हैं। कविता का स्वरूप ग्रहण करने वाली 
भाषा वह सूर्य है जिसकी प्रकाश-रश्मियां अनस्त दिशाओं में विकीण होती रहती हैं। 


भाषा और पघर्म 


अति प्राचीनकाल से धर्म की भाषा और काव्य की भाषा के बीच एक 
सम्बन्धपूचक मान्यता चली आ रही है। हमारा प्राचीन साहित्य काव्यमय है । धर्म 
का विवेचन भी कविता में हुआ है । इसलिए धर्म एवं काव्य की भाषा को एक ही 
समझा जाने लगता है। तात्विक दृष्टि पे दोनों में कोई अन्तर नहीं है, अन्तर केवल 
उनके क्रियात्मक रूप में प्रकट होता है। काव्य जब अपनी गहनता और दीक्ता के 
कारण जीवन में समा जाता है तब वही धर्म बत जाता है और धर्म जब जीवन के 
तल से केवल छितराते हुए निकल जाता है तब उसे काव्य की संज्ञा प्राप्त होती है । 


धर्म की भाषा का सबसे प्रथम गुण है, उसका उद्भावक होता। धाभिक 
: प्रस्थों में पाये जाने वाले प्रार्थवा के मन्त्र, स्तोत्र आदि को पढ़कर हृदय में एक प्रकार 
की विशेष भाव-दरशा की उद्भावना होती है। उस भाषा में भाव मानों मृतंरूप 
धारण कर लेता है। फलत: श्रोता एवं पाठक उस्तमें एक विक्लिष्ट प्रकार की तह्ली- 
तता प्राप्त करता है। घामिक भाषा का दूसरा प्रकार साठकीय होता है । इसे हमें 
इच्छा और क्रिया की भाषा भी कह सकते हैं। इस नाटकीय भाष। में दन्तकथाओं के 
अन्तगेत आने वाले सभी तत्वों का समावेश हो जाता है । प्राचीन काल में प्राकृतिक 
घटनाओं एवं मानवीय वृत्तों की अभिव्यक्ति पौराणिक ढंग मिथिकल ( (४४४0४) 
से होती थी। पौराणिकता की वृत्ति से जो हमें उपलब्धि होती है, उसकी . तुलना 
वैज्ञानिक उपलब्धियों से नहीं की जा सकती। पौराणिकता में एक प्रकार का रूपक- 
विधान उपमाव-योजता आंदि सन्निहित होती हैं; पर विज्ञान की अभिव्यक्ति इस पे 
नितानन्‍्त भिन्न है। पौराणिक वृत्तों की सृष्टि का अर्थ-बातीय जीवन में भध्यात्म का 
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शब्द सामने आ जाते हैं तब व्यक्ति का समस्त व्यक्तित्व प्रत्यक्ष हो उठता है और 

जैसे रेडियो, टेलीफोन आदि किसी समाज की सभ्यता का परिचय देते हैं उसी प्रकार 
भाषा भी किसी व्यक्ति अथवा समाज की सभ्यता के रूप को व्यक्त करती है। जिस 
प्रकार सभ्यता का उत्तरोत्तर विकास होता जाता है उसी प्रकार भाषा का भी । 
स्पप्ट है कि व्यक्ति का ढाँचा नाद नहीं करता, नांद करने वाली-भाषा के स्वरूप 
का निर्माण करने वाली तो उसकी क्आषत्मा है। ज्यों-ज्यों आत्मा का विकास होता 
जाता है त्यों-त्यों भाषा भी गतिमान होती जाती है। इस प्रकार भाषा वाह्तविकता 
औौर उसके परे के प्रसार में एक आन्दोलित गति के रूप में है। यह सदैव ववी वाति- 
नवीन रूपों में अपने को प्रकट करने के लिए मचलती रहती है । 

भाषा की एक आध्यात्मिक इकाई भी है जिससे समस्त विश्व में एक प्रकार 
की भावानुभूति को व्यक्त करने वाली घ्वनिग्रों में साम्य एवं सानुकृदता के दर्शन 
होते हैं । है 

जिस प्रकार सम्यता का विकास समुदाय को अपेक्षा रखता है उसी प्रकार 
भाषा भी समाज की अपेक्षा रखती है। एक व्यक्ति चाहे कितनी: ही स्थितियों और 
संकेतों द्वारा अपने को व्यक्त करे, पर भाषा का निर्माण नहीं कर सकता, स्वयं ब्रह्म 
भी, भले ही वह अपने से संवाद कर ले, परत्तु वह भाषा को जन्म नहीं दे सकता। 
भाषा का अभिप्राय अब्रवा उसका क्षेत्र कुछ भी हो, उसके जन्म के लिए अनेक 
व्यक्तियों का होना अपेक्षित है, क्योंकि व्यक्ति ही भाषा के स्वरूप को संवहत कर 
सकते हैं। भाषा एक प्रकार से मानवों के वीच प्रत्तिष्ठित एक परम्परा है। सम्यता 
भी मानव-जाति को एक परम्परा के रूप में प्र/प्त होती है। मानव की भाषा ही 
सम्पता की परम्परा को अक्षण्ण रखती हुई उसके भावी रूप का अभिनव झुंगार 
करते में सक्षम होती है । 


भाषा और प्रकृति 

.. भाषा वैज्ञानिकों ने भाषा की उत्पत्ति के सम्बन्ध में विचार करते समय यह 
निश्चित किया कि प्राकृतिक क्रियाओं के अनुकंरण के आधार पर कतिपय शब्दों 
का निर्माण हुआ । उदाहरणार्थ पेड़ से पत्ता गिरा और पत्‌ की ध्वनि हुई । उसी. 
ध्वति के आधार पर 'पत्ता' शब्द बता, झरते का झ्र-झर करके गिरना ही झरने 
शब्द के निर्माण का मूल हेतू है । इस से यह निष्कर्ष निकाला गया कि भाषा प्रकृति 
में समाई हुई है और यह विचार इतना अधिक पृष्ठ होता गया कि भ्रमवश्ध लोगों 
ते भाषा को प्रकृति का ही एक अंग मान लिया । कतिपय विचारकों का यह मत है 
कि जलवायु ओर प्रकृति भाषा पर कोई प्रभाव नहीं डाल सकते, उन्हें यह मानते में 
भी कदाचित आपत्ति हो सकती है कि विभिन्न जातियों तथा उत्तकी भाषा से कोई 
मैसगिक सम्बन्ध है। भाषा की धुरी देशों तथा विभिन्न वातावरणों पंर टिकी नहीं 
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रहती । उसका घरों तथा जनपदों से भी कोई पम्बन्ध नहीं है, जातियों और दलों के 
दलदल में वह नहीं फेतती ।! इस कथन से इतना ही तात्पये ग्रहण किया जा सकता 
है कि भाषा का प्राण उसके उचित प्रयोग में है। उसका प्रयोग ही उसके विकास का' 
एकमात्र मूल हेतु है। भौगोलिक परिस्थितियाँ, परिवार, समाज आदि उसे प्रभावित 
कर सकते हैं । स्पष्ट है कि यह प्रभाव सत्‌ और असत्‌ दोनों ही प्रकार के हो सकते 
हैं किन्त्‌ ये प्रभाव अपना काम तभी करते हैं, जब वे भाषा के अन्तराल में प्रविष्ट 
हो सकें । प्रयोग की गतिमयता के कारण ही भाषाएं जड़ पकड़ती हैं। जिस भाषा का 
प्रयोग पन्‍्द पड़ जाता है वे भाषाएँ कालास्तर में केवल ऐतिहासिक उल्लेख की वस्तु 
रह जाती हैं। इसके प्रतिकूल जिन भाषाओं का निरन्तर प्रयोग होता रहता है, उनके 
बोलने वाले इतस्तत: घमते-फिरते हैं, वे भाषायें नित्य नृतन समृद्धि को प्राप्त करती 
हैं और समुश्नत हो जाती हैं। अस्तु भाषा का प्रयोग ही उसकी प्रेरक शक्ति है। ऊपर 
हमने भाषा के ऐतिहासिक उल्लेख की बात कही है। भाषा इतिहास की सम्पत्ति बने 
कर प्‌र्णत: मृत नहीं हो जाती, प्रयोग के अभाव में वे विस्मृत अवश्य हो जाती हैं; 
पर वे अपने धूमिल भूतकाल के प्रान्तर से किसी ने किसी रूप से प्रचलित भाषाओं 
का सम्पर्क प्राप्त कर लेती हैं । जिन्हें हम मृत भाषा कहते हैं उनके कोई ने कोई 
शब्द तत्सम या तदभव रूप में प्रचलित भाषाओं में पाये जाते हैं। भाषाओं की यह 
प्रकृति हमें इस तथ्य को मान लेने के लिये प्रेरित करती है कि कोई भी भाषा कभी मृत 
नहीं होती । सामान्यतः यह कहा जा सकता है कि किसी भी प्रयोग में आने वाली 
भाषा का आरम्भ और अन्त होता ही चाहिए। वस्तृत: भाषा की गति अबाध है । 
वह सृष्टि के आरम्भ से चल कर अस्त तक चलती चली जायगी। भाषा की 
अबाध धारा में परिवर्तन के नाना आवतों का पड़ना स्वाभाविक है। मत्यों का यह 
संतार भाषा के नेसंगिक स्वरूप का पता भले ही. न लगा सके, पर वह प्रकृति की 
पहचरो होने के कारण शब्दों और वाक्‍्यों के रूप में अपना निरत्तर विकास करती 
रहुती है । 
भाषा सम्पूर्ण प्रकृति में एक सज्नाज्ञी के रूप में विराजमान है, विश्व की 
समस्त ललित भाषायें उसकी सहिमामयी गोद में समाई हुयी हैं। नृत्य शारीरिक 
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संकेतों की भाषा है, संगीत नाद की विज्ञानमयी भाषा है, चित्रकला रंगों और रेखाओं 
का मुखर संलाप है, स्थापत्य कला बादि ठोस जड़ पिण्डों के भीतर से आती हुई 
भाषा की गूंज है और कविता तो भाषाओं की भी भाषा है। प्रतिदिन के बोलचाल 
में प्रयृक्त होने वाले शब्द अथवा नाद, लय अथवा ताल हमारे भावों और इच्छाओं 
के अनुचर हैं। ये सब प्रयोग हारा शासित होते हैं। प्रयोगों की विभिन्नता उनके 
रूप व्यापार की विभिन्नता बना करती है । कविता में वे एक अत्यधिक बलवदी प्रेरणा 
के रूप बन जाते हैं। पिगल और प्रयोग इनकी सीमा का निर्धारण करते हैं। काव्य 
अथवा कला का जितना भी शास्त्रीय विवेचन हुआ है उन सब में इस तथ्य को सर्वत्र 
स्वीकार किया गया है कि कविता प्रकृति की अनुक्ृृति है। प्रकृति और जिसकी अनु- 
कृति में कलाकार अथवा कवि सुख मानता है वह वस्तुत: उसकी मातृभाषा का संगीत 
और संलाप है। उसी का गर्जन, उसी की गुनगुनाहुट, उसी की लय और उसी की 
तान है। इन्हीं सब का भआरोह एवं अवरोह वाणी के रूप में वह अपने चतु्दिक 
सुनता-सुनाता आया है। 


मानव का निर्माण प्रकृति के उपादानों से हुआ है। वह प्रकृति के ही उन्मुत्त 
वातावरण में अपनी भाँखें खोलता है, प्रकृति के ही विभिन्न उपकरण उसका लालन- 
पालन एवं संवर्धत करते हैं और अन्ततोगत्वा एक दिन वहु अपने समस्त भौतिक- 
स्थूल रूप को प्रकृति को ही सौंप देता है । इस प्रकार प्रकृति और मानव का परस्पर 
घनिष्ठ संबंध है। प्रकृति ही उसे उसके भावजगत, कल्पनाजगत और उत्तकी भाषा 
का निर्माण करती है । इस प्रक्रिया में हम प्रकृति, मावव और उसकी कला को संग- 
फित पाते हैं। भाषा भावों का संवहन करती है। भावों द्वारा भाषा को बलवती 
एवं गतिमती बना देने में ही काव्यत्व का साफल्य है। और भाषा का कलेवर भावों 
के अन्तर को प्रकट कर सके, भाषा-प्रयोगों द्वारा मूच्छित चेतवायें पुनः जागरूक हो 
सके, तभी कवि-प्रतिभा का मतोरम दर्शन होता है । कविता को भाषाओं की भाषा 
कहने का यही अभिप्राय है। प्रत्येक भाषा का प्राण (उसका काव्यत्व है। वक्ता, 
कलाकार और कवि भाषा के प्रयोग सम्बस्धी नियमों की क्षवहेलना कर सकते हैं 
अवश्य, किन्तु उसकी प्रकृति से दुर नहीं जा सकते। प्रकृति के द्वारा निित भाषा 
क्षपना रूप बदल सकती है, किन्तु वह प्रकृति को छोड़ नहीं सकती । 


जिस प्रकार आत्मा के बिना मस्तिष्क का, अस्तित्व नहीं रह सकता उसी 
प्रकार धर्मशुन्य कविता और कला भी निष्प्राण है। घामिकता कविता और कता को 
वह संजीवनी शक्ति प्रदाव करती है जिससे न केवल कविता और कला जीवित रहती 
है, अपितु दूसरों को भी जीवन-दान दे जाती है । इस सम्बन्ध में हमें यह भी सदैव 
स्मरण रखना चाहिये कि जहाँ कहीं भी कविता और कला के जभ्यंतरिक सौद्दर्य 
के दर्शन होते हैं वहाँ भाषा की आधारभूत एकरूपता स्पष्ट परिलक्षित होती है । 
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घामिक व्यक्ति के कानों में प्रत्येक वस्तु की भाषा सुनाई देती है उससे विश्व की 
प्रत्येक वस्त, पेड़, प्रस्तर खंड, जड़-जीव सभी संलाप करते हुए प्रतीत होते हैं | केवल 
ममष्यों को ही बातचीत का अधिकार नहीं प्राप्त है। धर्म-प्राण व्यक्ति से तो सभी 
वार्तालाप करते हैं। वह अपनी कविता-कला द्वारा संसार के समस्त स्थावर एवं 
जंगम पदार्थों को अनुप्राणित करता रहता है उसमें उतकी भाषा को समझने तथा 
उनके व्यवहार को दूसरों को समझाने की क्षमता है। कवि से तो विश्व का प्रत्येक 
कण बोलता है। इसी लिए ब्रह्माण्ड का प्रत्येक सत्य उसके लिए भाषा का रुप ग्रहण 
करता है। भाषा के जन्म का रहस्य आदि मातव की चिस्तन मुद्रा में सन्निहित है । 
किस प्रकार प्रकृति ने उसे चेतना प्रदान की और प्रकृति से चेतना प्राप्त कर किस 
प्रकार उसने अपने अव्तस्तल में भावों एवं अनुभूतियों को सेजोया और किस प्रकार 
उसने प्रकृति से ही प्रेरणा प्राप्त कर भाषा के माध्यम से उन्हें अभिव्यक्त 
किया-यह सब एक बड़े कौतहल का विषय है। मानव की जिज्ञासा वत्ति इस दिशा 
में कभी पूर्ण तोष नहीं प्राप्त कर पाती, क्योंकि ज्यों-ज्यों मानव का, प्रकृति का 
' विकास होता जाता है त्यों-त्यों भाषा भी विकास को प्राप्त करती जाती है। इसी 
रूप में भाषा और प्रह्ृति का परस्पर घनिष्ट सम्बन्ध है। 


भाषा और जीवन 
किसी भी भाषा का जीवत मानव-जीवन की ही भाँति गतिमान रहता है । 
यदि मनष्य कार्य करना बन्द कर दे और उसके शारीरिक बवयव पर्ण विश्राम की 
स्थिति में रहें तो एक दिन ऐसा भी आ सकता है जब वह साधारण रूप से उठने 
बैठने में भी भशक्तता अनुभव करने लगे। उसकी क्रियाशीलता ही उसको सजीव 
बनाये रखती है । भाषा की भी यही स्थिति है। वह प्रयोग के माध्यम से ही स्पंदन- 
शीला वन कर अपने रूप का सतत विकास कर सकती है। जिस प्रकार प्रकृति की. 
वनस्थली में कभी पतझड़ भाते हैं और कभी वसंत की श्री-सुषमा बस का घुंगार 
करती है, कभी हिमाच्छादित उत्तंग शलसालाएँ हिमांशु की धवल ज्योत्स्ता प्राप्त 
कर रजत-श्री की सृष्टि करती है और कभी केवल वीरस शिलाखंड ही पर्वतराज की 
सम्पत्ति बनते हैं, कभी जलधि की उत्ताल तरंगें लास-लाख अभिलाषाओों से भर कर 
विशाकर की रश्मियों को चूमने के लिए मचल पड़ती हैं और वही सागर कभी ऐसा 
प्रशात्त, ऐसा सुस्थिर-समस्त स्पंदनों से हीत, उसी प्रकार कोई भी भाषा सदैव 
एक रूप नहीं रहती । प्रयोग की अतिशयता ही भाषा का जीवन बनता है। निरन्तर 
की अवाब-गति ही भाषा का प्राण है। भाषा की सप्राणता का दर्शव उसकी गति. 
हीनता तथा स्थायित्व के अभाव में है। भ्ाषा-दर्शन जीवित और मत भाषाओं में 
किसी प्रकार का भेद नहीं मानता । वह विरोधों और मत-विभिन्नताओं को भी कोई 
मान्यता नहीं प्रदाव करता । विभिन्नतायें तो बहुलता की सृष्टि करती है। इसीलिए 
'षा के विभिन्न स्वरूप एक दूसरे से पृथक नहीं हो सकते। उनकी भिन्नता में ही 
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अभिन्नता के दशन होते हैं। जिम प्रकार उठते बादलों में और झरते हुए जल-प्रपातों 
में एक ही जल के दो भिन्न-भिन्न स्वरूप दिखाई पड़ते हैं उसी प्रकार भाषा के भी 
विभिन्न स्वरुप हैं जिनके मूल में एक ही तत्व विद्यमात है। स्व॒रों का आरोह एवं 
अवरोह जैसे स्वर के दो हूप व्यक्त करता है वैसे ही भाषा भी अपने कई रूप व्यक्त 
कर सकती है। विराद की असीमता, अवाधता और अभेदता की ही भाँति कोई भी 
भाषा असीम, अवाध और अभेद रहती है और जैसे, विराट स्ाकार-सुगृण बन कर 
अपने को सीमित-सा कर देता है बसे ही भाषा भी हमारी चेतनाओं में सिमिट कर 
एक क्षणिक प्रकाश-रेखा के रूप में कोध जाती है । 

भाषा को हम मस्तिष्क की पूर्ण चेतन अवस्था भी मान सकते हैं। जिस प्रकार 
से चेतन मस्तिष्क नाना क्रिया-कलापों की सृष्टि करता है, उसी प्रकार भाषा भी 
नादमय होकर सगृण हो जाती है और जैसे सागर की अतल गहराई से उठ कर 
विरादू लहरें फ़ेनिल परिवेष्ठन से परिवेष्टित हो सशब्द एवं साकार हो उठती हैं, वैसे 
ही भाषा भी मानव के अस्तराल से फेनिल लहरों के रूप में उठ कर साकार वन 
जाती है। इसी रूप में वह मानव-हृदय की पूर्ण व्यास्या बन जाती है। इसीलिए 
किसी भी भाषा का इतिहास उसके बोलसे वालों के भावों-मानसिक चेतनाओं का 
इतिहास है । हम किसी भी भाषा को ले लें और उसके विकास का क्रमिक अध्ययन 
करें तो हम उस भाषा के बोलने वालों के सम्पूर्ण सांस्कृतिक विकास एवं राजनेतिक 
उपलब्धियों का परिचय पा सकते हैं। भाषा के रुप में मानों हमारा समस्त बिखरा 
ज्ञान संकलित एवं सजीव हो उठता है। हमारे जीवन के चारों ओर जितना भी 
प्रसार है वह यद्यपि प्रत्यक्षत: भाषा से भिन्न है, पर सब भाषामय है। जब कभी 
आवश्यकता होती है तब प्रस्तर अथवा पत्र, शिलाएँ अथवा ताम्रपत्र, पवत अथवा 
तारत॑ंत्रु बोलने लगते हैं । ये सभी भाषा द्वारा अनुप्राणित होते हैं और समय भाने 
पर भाषा को सजीव भी बनाते हैं ।! 

हमारा समुन्नत जीवन हमारे राष्ट्र का गौरव चिह्न है। भाषा इस गौरव को* 
बहुत करने वाली-माध्यम बनती है । इस दृष्टि से मानव-जीवन में भाषा का महत्व 
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और भी अधिक बढ़ जाता है। वस्तृत: भाषा एक विशष मनोदशा है, एक विशेष 
स्फृति है, एक भमोघ शक्ति है। जिस प्रकार प्रत्येक राष्ट्र अपनी विशेष शक्ति रखता 
है उसी प्रकार भाषा भी अपने में एक विशेष क्षमता सँजोए रखती है। बड़े-बड़े 
विश्वव्यापी विप्लवों के मल में भाषा की शक्ति कार्य करती रही है और रणचण्डी 
की दु्धष मद्रा को शांत करके उसे परम कल्याणी रूप देते में भाषा की ही अमोघ 
शक्ति ते कार्य किया है । 


जिस प्रकार राष्ट्रों में युद्ध होते हैं उसी प्रकार भाषा-विषयक यद्ध भी देखे 
जाते हैं । उनमें कभी-कभी तो इर्ष्या और मू्खता का ही दर्शन होता है। पर ये युद्ध 
जातीय जीवन की सजगता का प्रमाण भी प्रस्तुत करते है। जीवन स्वत: एक 
संघर्ष है। कभी हृदय में असत्‌ प्रवृतियाँ जागरूक होकर युद्ध का रुप रच देती हैं। 
हृदय का सत्‌ असत्‌ के इस व्यापार के प्रति विद्रोह कर उठता है। इस प्रकार सत्‌ 
और असत्‌ का संघर्ष छिड़ जाता है। भाषा भी जीवन से सम्बन्धित होने के कारण 
इस संघर्ष से अछती कैसे रह सकती है। मानव की मह॒दाकांक्षा अपनी सार्वभोम 
सत्ता के प्रसार में ही संतोष अनुभव करना चाहती है। भाषा भी इसी वत्ति का 
अनुसरण करती है । वह भी सार्वभौतिक चक्रवर्ती साम्राज्य की आकांक्षा रखती है। 
कालचक के माध्यम से मानव-मन की कामतायें जेसे कभी साकार होती हैं और कभी 
नष्ट होती हैं, उसी प्रकार भाषा का साम्राज्य भी बनता-बिगड़ता रहता है। पर 
प्रत्येक विनाश न केवल निर्माण का बीज बोता है, अपितू वह अपना ऐतिहासिक 
अस्तिस्व भी किसी न किसी रूप में अक्षण्ण रखता है। कौन कह सकता है कि आज 
हम जिस भाषा में जो वाना सृक्तियाँ, लोकोक्तियाँ भौर कहावतें, उपमायें और हूपक 
प्रयक्त कर रहे हैं वे सब तितान्त नवीन हैं। यह सब भाषा-कानन की भमि में गिरे 
हुये वीज हैं जो उगते और बढ़ते हुए सुदीर्ध काल से चले आ रहे हैं। इस क्रम की 
एक परम्परानसी लगी हुई है । 


जिस प्रकार समाज ऋमिक विकास करता जाता है उसी प्रकार भाषा भी 
धीरे-्घीरे अपता विकास करती है। मानव अपनी स्वाभाविक आवश्यकताओं के 
कारण एक दूसरे के सम्पर्क में आता है। यह सम्पर्क ही भाषा के विकास का हेतु 
बनता है। पहले मनुष्य भी पशुओं जेसी स्थिति में था, किन्तु धीरे-धीरे उसने अपनी 
आवश्यकताओं के आधार से वस्तुओं का संग्रह किया और उनका नामकरण किया। 
भावों और विकारों के विभिन्न रूप उपस्थित हुए और उतका आदान-प्रदान भी हुआ। 
इसके जीवन की इस प्रक्रिया में भाषा .का योग अत्यधिक महत्वपर्ण सिद्ध हुआ । 
स्पष्ट है कि भाषा का यह योग प्रारम्भ में अस्यिर, धमिल-सा रहा होगा। पर धीरे 
धीरे उसमें स्थिरता आई होगी। यह स्थिति उसी प्रकार है जिस प्रकार ऋमिक 
विकास के उपरात्त ही आध्यात्मिक-स्थिति प्राप्त होती है। यदि सामाजिक जीवन 
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एक वृक्ष के रूप में है तो भाषा उसका फूल और फल है ।! 
भाषा और कविता 


भाषा मानव के भावों का साकार रूप है। मावव के विचार-शिशु भाषा के 
रूप में ही थिरकते हैं, किलकारियाँ भरते हैं । यदि भाषा न होती तो मानव-हुदय 
की संवेदनशी लता को कहाँ स्थान मिलता । भाषा ही तो हृदय की समस्त मनुहारों 
कल्पनाश्वों को रूप प्रदान करती है। कवि की आकुलता भाषा ही के रूप में तो 
स्पंदनवती होकर एक ऐसे भाव-हूप का निर्माण करती है जिसमें विश्व-हृदय डबने- 
उतराने लगता है। प्रत्येक जाति, देश, एवं राष्ट्र की भाषा में उसका समूचा व्यक्ति- 
त्व निखर उठता है। कविता जिसे हम प्राणों का संगीत कहते हैं भाषा के बिता 
अपने अस्तित्व का निर्माण नहीं कर पाती । इस दृष्टि से कविता भाषा की ऋणी 
है । पर इस सम्बन्ध में विचार का दूसरा पक्ष भी है। भाषा के जन्म का श्रेय हम 
कविता को दे सकते हैं। वायू जब' तक शांत है तब तक वह शब्द से रहित है, किन्तु 
वायु का आलोड़न-विलोड़न उसका कम्पन एवं विवर्धन भीषण रब की सुष्टि करता 
है। प्ंझा की झकोर, गिरि-कन्दराओं का रोर किसने नहीं सुना | वायु का यह आात्म- 
मंथन ही शब्द का कारण बनता है। इसी प्रकार कवि-हृदय का मंथन, उद्देलन भाषा 
को जन्म देता है। कवि अपनी कला द्वारा भाषा का श्रृंगार करता है। कवि काव्य- 
निर्माण के क्षणों में स्वपरक प्रवृत्ति से ऊपर उठ कर तथा परत्व की अनुभूति में 
लीन होकर स्वाभाविक वास्तविकता को एक ऐसा रूप प्रदाव करता है, जो बड़ा ही 
मोहक, बड़ा ही आकर्षक एवं बड़ा ही प्रभावोत्पादक प्रतीत होता है, जिसको देख कर 
प्रत्येक सहृदय मानव आत्मविस्मृत होकर उसी रूप में लीन हो जाता है । इसे हम 
कवि की एक विशिष्ट सृजनात्मक शक्ति कहेंगे । कविता का इंतित्व भाषा की इसी 
क्रियाशीलता में है। कवि अपनी कविता में भाषा के माध्यम से पाथिव जगत की 
नित्य वास्तविकता की उपेक्षा न करता हुआ विस्मय-विमुग्धकारिणी अलौकिकता 
की सृष्टि करता है । | 


काव्य-जगत का यह सत्य प्रत्येक कवि के जीवन का सत्य है। स्पष्ट है कि 
प्रत्येक कवि अपने वेयक्तिक रूप में ही काव्य-सुष्ठि करता है। इसीलिए प्रत्येक कवि 
की भाषा में उसकी वैयक्तिकता की छाप होती है। पर भाषा वैयक्तिक होकर भी 
सार्वभौम बनती है। मह॒षि वाल्मीकि की कविता में उतकी अपनी बैयक्तिकता की 
छाप है, किन्तु उनकी रचना लोक-हृदय की रचना है। कालिदास, वाण, भवभूति 
सब अपने-अपने ढंग से अपनी भावराशि को व्यक्त करते हैं। सूर के पद, तुलसी की 
क्‍* वबरा809886 48 परशंधाश 700. 70 पण्योट, छ ॥0ए़ष्ा शत पिएं 7 
8008 ॥6. 
“776 9छ7 0० 820326 ॥ (अंपजं।28800 2226, 87, 
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गपाइयाँ, बिहारी के दोहे, भूषण, देव और पद्माकर के छुन्द सभी कृतिकार की 
विशिष्ठताओं से यक्त हैं । कोई लाक्षणिकता का सहारा ले रहा है तो कोई व्यंजना 
का और कोई हूपक, उपमाओं, उद्पक्षाओं के माध्यम से अपनी अभिव्यक्तियों को 
तीव्रता प्रदान कर रहा है। पर इत समस्त' वेयक्तिक रूपों की यह विशेषता है 
कि लोक-जीवन की अनुभूति इन सब में समाईं हुई है। इसलिए हम कहते हैं कि 
बअत्येक व्यक्ति की सहगामिती भाषा लोक-जीवन को साहचर्य सुख प्रदान करती है । 
भाषा का यह झूप अनित्य होते हुए भी शाश्वत है। दिग्‌ और काल के बन्धनों से 
जकड़ा हुआ भी उन्मुक्त आत्मा के पंखों से अलंक्त है । साधारणत: समस्त से सीमित 
पर कल्पना की उड़ान से भी परे हैं। जीवन की अनेक-रूपताओं एवं विश्वृंखलताओं 
के रोमाँंचकारी असीम में विहरणशीला होती हुईं भी व्यक्ति से, उसके स्व से शासित 
तथा शास्त्रीय सृजनात्मक इच्छा से परिवेष्टित है । वह अपने भें स्थिर भी है, चिल्तत 
में लीन भी है पर समस्त बन्चनों से परे हैं। कविता का स्वरूप ग्रहण करने वाली 
भाषा वह से है जिसकी प्रकाश-रश्मियां अवच्त दिश्ञाओं में विकीर्ण होती रहती हैं। 


भाषा और घर्म 


अति प्राचीनकाल से धर्म की भाषा और काव्य की भाषा के बीच एक 
सम्बन्धसूचक मान्यता चली आ रही है। हमारा प्राचीन साहित्य काव्यमय है ।: धर्म 
का विवेचन भी कविता में हुआ है । इसलिए धर्म एवं काव्य की भाषा को एक ही 
समझा जाने लगता है। तात्विक दृष्टि से दोनों में कोई अब्तर नहीं है, अन्तर केवल' 
उनके क्रियात्मक रूप में प्रकट होता है। काव्य जब अपनी गहनता और तीक्ता के 
कारण जीवन में समा जाता है तब वही धर्म बन जाता है और धर्म जब जीवन के 
तल से केवल छितराते हुए निकल जाता है तब उसे काव्य की संज्ञा प्राप्त होती है । 


धर्म की भाषा का सबसे प्रथम गृण है, उसका उद्भावक होता। धार्मिक 
ग्रन्थों में पाये जाने वाले प्रार्थता के मस्त्र, स्तोत्र आदि को पढ़कर हृदय में एक प्रकार 
की विशेष भाव-दर्शा' की उद्भाववा होती है। उस भाषा में भाव मानों मतंरूप 
धारण कर लेता है। फलत: श्रोता एवं पाठक उप्तमें एक विशिष्ठ प्रकार की तल्ली- 
नता प्राप्त करता है । धामिक भाषा का दूसरा प्रकार नॉटकीय होता है । इसे हमें. 
इच्छा ओर क्रिया की भाषा भी कह सकते हैं। इस ताटकीय भाषा में दस्तकथाओं के 
अन्तर्गत आने वाले सभी तत्वों का समावेश हो जाता है । प्राचीन काल में प्रकृृतिक 
घटताओं एवं मानवीय वृत्तों की अभिव्यक्ति पौराणिक ढंग मिथिकल (]४४॥॥४०४।) 
ते होती थी। पौराणिकता की वृत्ति से जो हमें उपलब्धि होती है, उसकी तुलना 
वैज्ञानिक उपलब्धियों से नहीं की जा सकती । पौराणिकता में एक प्रकार का रूपक- 
विधांन उपमानयोजना आदि सनब्निहित होती हैं, पर विज्ञान की भभिव्यक्ति इस से 
नितान्‍्त भिन्न है । पौराणिक वृत्तों की सृष्टि का अर्थ जातीय जीवन में आध्यात्म का 
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संकेत करना होता है। विज्ञान केबल मलभव वल्तत्नों करों लेकर उनकी व्याख्या 
करता है, क्यों और कंसे का उत्तर देश है, जब कि धर्म अथवा पौराणिकता मानव 
के अन्दस्तल का परिष्कार करके उसे ददी संकेत प्रदान करता है । इसी से विज्ञान 
की भाषा धामिक भाषा से भिन्न हो जादी है । 

धर्म का आधार है विश्वास । अतः धर्म की भाषा भी बपने में एक बहुत 
बड़ा विश्वास लेकर चलती है। विश्वास की स्थिति में एक बड़ी निष्ठा आ जाती 
है। यह निश्वयात्मिकता की वत्ति एक उल्लास की सृष्टि करती है जिससे गीत 
बनता है | धामिक अभिन्नक्तियों की रीदात्मक शैज्ञी का यही एक कारण है। 
विश्वास की भमिक्रा में जब हृदय सहज उल्लास का अनभ्त्र करता है, तो उसकी वृत्ति 
अभिनयाध्मक हो जादी है और वह जभिनतवात्मक भाषा के माध्यम से व्यक्त होने 
लगती है । 

धर्म दत्व जैसा शब्द से ही स्पष्ट है ईश्वर के सम्बन्ध की चर्चा उपस्थित 
करता है और ईश्वर सम्बन्धी कोई भी बाउ गणनात्मक एवं तारिक रूप में प्रस्तुत 
गहीं को जा सकती इसी से धर्म की भाषा में क्राव्यात्मकता होती हूं । 

वैज्ञानिक प्रकृति और मानव-जीवर की जो व्याख्या करता है वह कवि की 
व्याल्या से भिन्न होती हैं। कवि और मानव-प्रकृति दोनों के गहद अस्तराल में प्रवेश 
कर ऐसे स्वरूपों की उद्भावना करता है जो वैज्ञानिक की शक्ति के परे हैं बोर जब 
धर्म का वर्णन काव्य के हूप में होने लगता है अथवा यों कहें कि जब धर्म तत्व की 
उद्भावना करता है तो वह वैज्ञानिक एवं कवि दोनों से ही आगे बढ़ जाता है। वैसे 
साधारणत: कवि और वैज्ञानिक दोनों ही तथ्यों के निरूपण में प्रत्नीकों का प्रयोग 
करते हैं पर एक धार्मिक व्यक्ति अपने निरुषण में कछ ऐसी बातें सामने लाता हैं जो 
वैज्ञानिक एवं कवि दोनों हो की पकड़ से वाहर रह जाती हैं और वह उस बात को 
एक अनोखी भाषा एवं विशिष्ट प्रतीकों के माध्यम से प्रकट करता है। धर्म की भाषा 
कछ ऐसी बात की अभिव्यक्ति करती है जो और किसी प्रकार की भाषा में सम्भव 
नहीं हो सकती । निश्चय ही धार्मिक व्यक्ति देवी शक्ति से सम्पन्न होकर एक दूसरे 
के मर्म को सहज ही सम्झ लेते हैं और इस रूप में अपने को व्यक्त करते हैं. जिससे 
सम्पर्क में आने वाले उनकी >ोर सहज ही खिच जाते हैं । 


आ-हिन्दी भाषा का विकास 


कोई भी भाषा किसी एक दिन, एक मास और एक वर्ष क्या, दस-बीस वर्षों 
की भी क्षति नहीं होती है। वह जन-जीवन से अनुप्राणित होती हुई शताब्दियों में 
अपना रूप निश्चित कर पाती है। भाषा-विकास का यह क्रमिक रूप साधारणतः 
समझ में नहीं आता है । सामान्यत: लोगों का उस ओर ध्यान भी नहीं जाता है। 
भाषा के सुदूर अतीत और वर्तमान का तुलनात्मक अध्ययन ही उसकी प्रारम्भिक 
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अवस्था और विकसित रूप के बीच का अख्तर स्पष्ट करता है । 


भाषा-विकास-क्रम में स्थानीय प्रभाव विशेष महत्व रखते हैं। प्राय: यह देखा 
गया है कि एक ही परिवार की भाषाओं में स्थान की दृष्टि से क्रमश: अन्तर पड़ता 
जाता है। यह अत्तर प्रारम्भ में दृष्टिगोचर नहीं होता । उदाहरणार्थ पेशावर से 
कलकत्ता तक यदि कोई व्यक्ति धीरे-धीरे चले तो भाषा संबंधी विविध भेद संभव है, 
उप्ते प्रतीत ही न हों । पेशावर और उससे पांच कोस इधर की भाषा लगभग समाव 
रुप वाली है। लाहौर तक आते-आते ऋझछ अस्तर प्रतीत होने लगता है। यह अन्तर 
उस समय अधिक स्पष्ट होता है जब हम लाहौर के चतुर्दिक प्रसरित गांवों की बोली 
की पेशावर के आसपास प्रचलित बोली से तुलना करते हैं । कुरुक्षेत्र के भासपास की 
बोली इससे और भी भिन्न है। परम्तु ये सव बोलियाँ आपस में एक दूसरे ते हनी 
संबद्ध हैं कि उनका अन्तर विश्वेषतः उच्चारण से ही जावा जा सकता है। पूर्व की 
ओर और भी आगे यदि हम वंग प्रदेश की यात्रा करें तो भी भाषानभेद बढ़ता तो 
जायगा, परन्तु अपनी शरुंखला का परित्याग नहीं करेगा । इसका कारण पेशावर से 
कलकत्ते दक बोली जाने वाली बोलियों का एक परिवार से सम्बद्ध होना ही है 
परत्तु कलकत्ते और पेशावर की बोलियों में कितना अन्तर है, यह उस व्यक्ति के लिए 
विस्मयक्रारी ही होगा जो पेशावर से चल कर बीच में कहीं भी विराम न लेते 
सीधे कलकत्ते के धंचल में प्रवेश करे । 


स्थान और काल के अतिरिक्त भाषागत भेद आकृति पर भी अवलम्बित हैं। 
भाषा प्रथम व्यासरूप है या समासरूप, इसका निर्णय भाषा वैज्ञानिक अद्यावधि नहीं 
कर सके | परन्तु जिन बोलियों का साहित्यिक रूप समाप्त हो जाता है, उनके ग्रामीण 
एवं शिष्टरुप में अन्तर आ जाता है। उंस्कृत की जनती वैदिक भाषा है, परश्तु 
वेदिक भाषा में जिस प्राकृत शब्दावलि के दर्शन होते हैं, वह संस्कृत में नहीं है । 
प्रयोगों की जो बहुरुपता वैदिक भाषा में है, संस्कृत में उसका भी अभाव है। वैदिक 
भाषा जितनी प्रतरणशीला है, संस्कृत उतनी ही तियम-बद्ध । आकृति का यह अन्तर 
स्वयं संस्कृत भाषा के विविधकालीन रूपों में भी दिखाई देता है। वाणकालीव संस्क्षत 
उपतिषद के ऋषियों की संस्कृत से भिन्न है। एक में आजंव है, तो दसरी में चम- 
स्कार एवं ओज | संस्कृत की उत्तराधिकारिणी पाली और उसके पश्चात्‌ साहित्यिक 
पद पर प्रमासीन होने वाली प्राकृत एवं अपभ्रृंश भाषाओं के रूपों में भी यही विरू- 
पता दुष्टिभोचर होती है । 


जिन अपश्रृश भाषाओं को हम आधृतिक भारतीय आये भाषाओं की जननी 
मानते हैं उनमें परस्पर उतना भेद नहीं है जितना उतकी पत्नियों में है। शौरसेनी 
और भहाराष्ट्री अपभ्रंश भाषायें एक दूसरे के अधिक निकट हैं। यह नैकदय मुगल 
काल' तक चला आया है। परन्तु आज ब्रज तथा मराठी के रूप-्वैषम्य को देखकर 
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कदाचित कोई कह भी ने सकेगा कि इनकी जननी इतनी समझूपा थी । 


स्व७ आचार्य रामचरद्र शुक्ल ते धवृद्धचरित' की भूमिका में अपश्रंश में निहित 
ब्रज, अवधी एवं खड़ी बोली के जिन मूल बीजों की ओर संक्रेत किया है, वे वस्तुृतः 
महत्वपृर्ण हैं। उनमें हमें यह स्पष्ठ संकेत प्राप्त होता है कि प्रारम्भ में बोलियाँ एक 
दूसरे के अत्यन्त निकट थीं। सम्भव है, यह प्रारम्भिक मेलजोल का ही परिणाम हो, 
क्योंकि आधुनिक वैज्ञानिक साधनों जैसी बहुलता न होने पर भी उन दिनों काश्मीर, 
पंचनद, राजस्थान, महाराष्ट्र, मध्यप्रदेश, अंग-बंग एवं कलिग सब एक दूसरे के 
सम्पक में आते थे और एक समान संस्कृति से शासित थे। वर्तमान युग विविधरूपा 
संस्कृतियों की घोषणा करता है, यधपि इतिहास अपने अतीत में इसको कभी मान्यता 
नहीं देता । 


प्रमाण के लिए यहाँ कतिपय उदाहरण देख लेना युक्ति-संगत प्रतीत होता है। 
नीचे के उद्धत पद हेमचन्द्र कृत व्याकरण के हैं- 


(१) जेह आश्ावरि देहा दिन्हुउ । सुस्थिर डाहररज्जा लिन्हुड । 
(२) जइ यह रावण जाइयड दहमृह इब्कू तरीर। 
जणणि वियंभी चितवइ कवणु पियावउ खीर ॥ 
(३) उड़्डा बियठ वराउ । 
(४) जग दालिहिहि डुबिबं बलिवंधणइ मुहिज्ज । 
(५) राणा सबबे वाणिया जेसलु बड्डठ सेठि । 
ऊपर के इन उद्धरणों में ब्रजभाषा के रूपों के स्पष्ट संकेत विद्यमान हैं-- 


अपभ्रंश रूप व्रजभाषा रूप 
दिग्हिड ला दीनो 
लिन्हुउ -+ लीनों 
जाइयउ न जायो 
उड़्डावियट (उड़ावियो) उड़ायो 
ड्ब्यो 
बड्डउ (बड्डो) बड़ो 


नीचे कतिपय ऐसे उदाहरण दिए जा रहे हैं जिनसे अवधी ह्पों का संकेत 
प्राप्त होता है-- ह 
(१) दिल्न ह॒त्यु नियगुण कडप्पह जगु ज्यंपियो अवजसिण । 
(२) भृवण वसंत पयदठ । ह 
: (३) मह सम्गगयस्स वि पिट्ठ कम । 
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अपभ्रंश अवधी भाषा-रूप 
द्स्नि न-+ दीन 
पयद्ठ (पैठा ) पैठ 
लग्ग (लगा ) लाग 


यहाँ पर अपश्रंश भाषा के कतिपय ऐसे पद उद्धृत कर रहे हैं जिनमें खड़ी 
बोली और पंजाबी भाषा-रूप के संकेत प्राप्त होंगे--- 

(१) कोहे चलिअ हंम्मीर बोर गणजुह संजुते । 

(२) ढोल्ला भारिभ ढिल्लि महं मुच्छिम मेच्छ सरीर । 

(३) कासीसर राणा कियठ पञ्माणा विज्जाहर भण मे तिवर । 


अप भ्रंश पंजाबी खड़ी बोली 
चलिअ चल्या चला 
भारिओअ मारया सारा 
पआण पयाण प्रयाण 


अपभ्र श॒ भाषा में वेसवाड़ी भाषा-संकेत 


१, विणास करू । गिरि ह॒त्थ धर । 
२. सोठ जुहिदिठर संकट पाआ । देवक लेखिअ केण मिठाआ । 


अपभ्र श बैसवाड़ी 

करु-घरु किया-धरा (करन्धर ) 
पाओआ पावा 

सिटाआ मिटावा 


अपश्रश भाषा में भोजपुरी-मैथली के संकेत 

१. वित्तक प्रल्ल मुंदहरा। बरिसा समआ सुक्खकला। 

२. अहिललइ महि चलइ सुअल जिकि उद्ठए । 

३. घर गहि पिअ सृुणहि पहिआ मजे इछल कहूँ । 

ऊपर के उद्धरणों में प्रल, मुअल तथा इछल शब्द स्पष्टत: भोजपुरी भाषा 
का रूप व्यक्त करते हैं। ये सब भाषा रूप विक्रम की ११वीं-१२वीं शतताब्दि के पूर्ष 
के हैं। इससे स्पष्ट है कि जिसे हम हिन्दी भाषा कहते हैं उसकी मूल-प्रकृति का 
प्रतिबिम्ब अपअंश भाषा में परिलक्षित होता है । ब्रज, अवधी, बैसवाड़ी, खड़ी बोली 
भोजपुरी बादि भाषा-हूपों के जो सांकेतिक प्रयोग ऊपर व्यक्त: किए गये हैं वे इस 
तथ्य के स्पष्ट प्रमाण हैं कि उस युग की काव्य-भाषा में किसी एक स्थान की भाषा 
का प्रयोग न होकर सामान्यत: उस भाषा का प्रयोग हुआ है जो अधिकांशतः समस्त 
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उत्तरापथ में प्रचलित थी। इस प्रकार काव्य की एक सामान्य भाषा का रूप बस 
गया था जिसमें विभिन्न प्रदेशों के अति प्रवलित शब्दों का प्रयोग प्राप्त होता है । 


ऊपर के इस विवेचन से हम इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि प्रारम्भ से ही 
भाषा के दो रूप रहे हैं-एक साहित्यिक भाषा और दूसरी जन-जीवन की भाषा । 
जन-जीवन में व्यवहृत होने वाली भाषा की संज्ञा प्राकृ४ रही है | बैदिक युग में जो 
प्राकृत भाषा थी, उसका रूप गाथा में प्राप्त होता है। आर्यों ने प्राकृत भाषा को 
प्रादेशिक क्षेत्रों से हूटा कर उसे सर्व जन-ब्यवहारोपयोगी वनाने की दुष्ठि से सवारा 
और व्याकरणानमोदित रूप प्रदान किया । भाषा का यह संसक्ृत रूप कालास्तर में 
सामान्य जन-जीवन से दर होने लगा । धामिक क्षेत्र में महावीर स्वामी और भगवान 
गौतम बुद्ध के प्रवेश ने जत-सामान्य की भाषा -(प्राकृत) को विशेष वल प्रदान 
किया । प्राकृत भाषा का ही एक रूप पाली बता । भगवान वद्ध ने जिस प्राकृत को 
अपनाया उसमें उतकी प्रास्तीयता का प्रभाव होने के कारण उसे मामी (ब्राकृत) 
कहा गया । बद्ध के उपदेशों एवं सिद्धान्तों को लेकर साहित्य का जो रूप जिस भाषा 
में लिपिबद्द हुआ उसका नाम पाली हुआ । इस प्रकार पाली प्राकृत का ही एक 
विशिष्ट भेद अव कर जाई । उस काल में भिन्न-भिन्न प्रास्तों में साहित्य-सुजन का 
कार्य हो ही रहा था अतः जैसा कि पहले कह आये हैं, द्र॒स्थ स्थानों की भाषा के 
उच्चरित एवं लिखित रूप में भेद होता स्वाभाविक था। इस प्रकार जो भाषा-विभेद 
उत्पन्न हुआ, उससे मागधी, अद्धंमागधी, महाराष्ट्री और शौरसेनी भाषा के रूप 
सामने आए । 

इस समय तक प्राकृत भाषा में कई मोड़ जा चुके थे । भाषाशास्त्र के विद्वानों 
ने इन मोड़ों को पहली प्राकृत, दूसरी प्राकृत और तीसरी प्राकृत कह कर स्मरण 
किया है। तीसरी प्राकृत के अन्तर्गत उस अपभ्रंश भाषा को लिया गया है जो साहि- 
त्यिक प्राकृत के पश्चात्‌ जन-जीवन के बीच बोलचाल की भाषा बनी ।! 

अपभअ्ंश भापा के साहित्यिक रूप ग्रहण कर लेने तथा व्याकरण के नियमों से » 
जकड़ जाने के पश्चात्‌ उसका स्वाभाविक प्रवाह एक दूसरे ही रूप में चलता रहा । 
यह रूप किन्‍्हीं अंशों में मूत अपब्रंस से मेल खाता है और किन्हीं अंशों में भारत 
की आधुनिक भाषाओं से मित्रदा है। ऊपर प्राकृत के जिन चार भेदों-मगघी, अद्धं- 
मागवी, महाराष्ट्री दथा शौरसेनी का उल्लेख किया गया है उनमें से प्रत्येक का अप- 
अ्रंश रूप होता स्वाभाविक प्रतीत होता है। यथा मागधी अपश्रंश, अद्धेसागथी 
अपभ्रंश, महाराष्ट्री अपश्रंश और शौरसेवी अपभ्रंश। इन भाषाकं के रूप इस 
बात को प्रमाणित करते हैं कि भाषा उत्तरोत्तर गतिशीला एवं विकासशीला है । 
वैयाकरणों ने शौरसेती अपभ्षंश के तीन रूप माने हैं-तागर, ब्लाचड और उपनागर | 


१. डा० श्यामसुन्दर दास-हिन्दी भाषा और साहित्य, पृष्ठ १४। 
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विद्वानों का मत है कि इसी तागर (शौरतेवी) अपभ्रंश से.हिन्दी की उत्पत्ति हुई । 
हम यह पहले देख चुके हैं कि किस प्रकार हमारी प्राल्तीय अथवा अस्य प्रादेशिक 
भाषाओं के बीजरूप इसी अपभ्रंश में विद्यमान हैं। गुजराती तथा राजस्थानी का 
सम्बन्ध शौरपेनी भपभ्रंण से, बिहारी, बंगाली, आसामी तथा उड़िया का सम्बन्ध 
मागधी अपभ्रृंश से, पर्वी हिन्दी का अद्ध मागथी अपभ्रंश से और मराठी का 
सम्बन्ध महाराष्ट्री अपश्रंश से माना जाता है। इसी प्रकार देश की अन्य बोलियों 
के सम्बन्ध में भी उनके मूल खोत की कल्पना की गई है। भाषा सम्बन्धी यह विवे 

चन सर जाज॑ प्रियर्सन तथा अन्य अंग्रेजी विद्वानों के भाधार पर किया गया है। पर 
भारतीय विद्वानों का यह मत है कि भारतीय भाषाओं के मूल ज्ोत का पता लगाने 
के लिए पश्चिमी विद्वानों का अतुकरण करना अधिक समीचीत नहीं है । 


जहाँ तक हिन्दी का सम्बन्ध है, स्पष्ट है कि उसका रूप ग्यारहवीं, बारहवीं, 
तेरहवीं और चौदहवीं शताब्दी में बने अपश्रंश के ग्रन्थों में पाया जाता है। उसी से 
हिल्दी-काव्य के भावी स्वरूप का भी अनुमान लगाया जा सकता था। इस प्रसंग में 
यह दृष्टव्य है कि अपश्रंश हिन्दी के प्रारम्भिक साहित्य में संसक्ृत शब्दों का प्रयोग 
तहीं पाया जाता । चंद कवि कृत पृथ्वी राज-रासो में जिसकी प्रमाणिकता के संबंध 
में विशेष ऊअहापोह किया गया है, संस्कृत के शब्द प्राप्त होते हैं । कालान्तर में यही 
हिन्दी ब्रज, अवधी, भोजपुरी, बघेली, छत्तीसगढ़ी, सड़ी बोली तथा उई के रूप में 
देश के विभिन्न भागों में पतपी और साहित्यिक रूप में समृद्ध हुईं । 


हिन्दी शब्द को उत्पत्ति 


इसके पर्व कि हिन्दी की विभिन्न बोलियों और उतकी भाषायत विशेषताओं 
का संत-साहित्य के संदर्भ में विश्लेषण किया जाय, यह आवश्यक प्रतीत होता है कि 
'हिल्दी” शब्द की उत्पत्ति के विषय में थोड़ा विचार कर लिया जाय। प्रारम्भ में 
हिन्दी' शब्द भाषावाची न होकर केवल स्थानवाची था। बोद्धकाल तक उत्तरी 
भारत को जम्बद्ीप कहा जाता था। आज भी संकल्प पढ़ते समय पंडितगण “जम्ब- 
द्वीप भरतसण्डे” का प्रयोग करते हैं। फारस के निवासी “सिब्ध” नदी के तदीय- 
प्रदेश को “हिन्द! कहा करते थे। इसी से 'हिन्द' प्रदेश का रहने वाला 'हिन्दू' कहा 
जाने लगा । इसी हिन्द से हिन्दी बना, जिसका अर्थ हुआ 'हिन्द प्रदेश का निवासी! । 
इस प्रकार से भाषा में बहुत घब्द बनते हैं, यथा पंजाब से पंजाबी, सिन्‍्ध से सिन्धी 
गुजरात से गुजराती आदि । अमीर खुसरो के समय (संवत' १३४०-१३८१) में 
हिन्दी शब्द का प्रयोग भारतीय मुसलमानों के लिए ही होता था । उसने हिन्दू तथा 
हिन्दी दोनों ही शब्दों का व्यवहार भिन्न:भिन्न अर्थों में किया है । उदाहरणाय- 


“बादशाह ने हिन्दुक्षों को तो हाथी से कुचलवा डाला, किस्तु मुसलमान जो 
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हिन्दी थे, सुरक्षित रहे ।””! 

इस उद्धरण द्वारा स्पष्ट है कि भारतेतर देशों के मृतलमान भारतीय मुसल- 
मानों को प्रारम्भ में हिन्दी' नाम से ही जानते थे । कालास्तर में उतकी भाषा को 
भी 'हिन्दी” की संज्ञा प्राप्य हुई। इस भाषा का प्रयोग हिन्दू तथा मुसलमान दोनों 
ही सम्प्रदायों में होता था। 

धाधारणतः हिन्दी शब्द से अभिप्राय है हिस्द देश की भाषा जिसमें भारत में 
बोली जाने वाली समस्त भाषाएँ सम्मिलित हो सकती हैं । प्रारम्भ में हिन्दी के लिए 
हिल्‍्दुई, हिन्दवी, हिन्दवी, दविखनी, दखनी या दकनी, हिन्दुसस्‍्थानी, हिन्दुस्तानी,खड़ी 
बोली, रेसुता, रेश्ती उर्दू आदि का प्रयोग किया गया था, किस्तु बाद में ,भेद-परक- 
प्रयोगों की दृष्टि से हिन्दी-उर्दू और हिन्दुस्तानी थे तीन ताम ही अधिक प्रचलित 
हुए । 

जिस प्रकार किसी पव॑त से निकली हुई जल की एक क्षीण धार मैदान तक 
आतै-आते न जाने कितनी अन्य धाराओं की जल-राशि को अपने में समाहित कर 
लेती है भौर तव उप्तका विस्तार अत्यधिक बढ़ जाता है उसी प्रकार प्रत्येक विकसन- 
शीला भाषा आसपास के भाषा-बोली सम्बस्धी प्रभावों को आत्मसात्‌ करती हुई 
गतिमान होती है । इस दृष्टि से हिन्दी के लिए यह कहना बड़ा कठित है कि किसी 
एक अपभ्रंश (शौरसेनी) का ही इस पर प्रभाव है। हिन्दी के वर्तमान रूप तक 
बाते-आते इसे न जाने कितने मोड़ लेने पड़े हैं। व जाने कितनी उपत्यकाओं, ऊँची- 
नीची भूमियों, महस्थलों, हरे-भरे प्रदेशों में परिभ्रमण करती हुई हिन्दी की यह 
धारा आज अपने इस रूप को प्राप्त कर सकी है। उसका यह रूप उसकी श्री-सम्प- 
पता का द्योतक है और अपने में विभिन्न कारणों के प्रभावों को सँजोए हुए है । इस 
सम्बन्ध में डा० विश्ववाथ प्रसाद का यह मत दृष्टव्य है-"........हिन्दी में निश्चित 
रूप से किसी एक ही प्राकृत या अपश्रृंश के रूप और लक्षण न मिलने के कारण 
उसे उनमें से किसी एक से ही व्यूत्पन्न मानना युक्तिमंगत नहीं प्रतीत होता । यूरोप 
की 'रोमांस” कुल की भाषाओं के समान हिन्दी वस्तुत: संक्रमण की प्रणाली से विक- 
सित हुई है व्युत्कमण की प्रणाली से नहीं। उद्योतन सूरि की 'कुवलयमाला' के अनु- 
सार «८वीं-९वीं शताब्दी में कम से कम सोलह प्रादेशिक भाषाएँ या बोलियाँ व्यवहृत 
थीं। उत्तर में पंजाब और पूर्व में विहार-बंगाल के बीच की भाषायें और वोलियां 


. “ज्रक0एथ [8 माएता के] [70 08 पिा३"'8 ॥8॥05 ज़85 00प7060 
0 छी8 ए68 089 ४४ ० वध्काक्ा।8, 7॥6 १(एर:करवाहा8 ज0 
प्रशाह ताप्रत$ (000५ 807), 80 का ॥788 879880,” 

>#औआगंटा097 0 8॥0 4, वा, 539, द हि 
प्र०080-ब70080॥, 7828, 35, 
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बोल-चाल के रूप में अपनी-अपनी स्थानीय विशेषताओं के बावजद भी शनने:-श्ेः 
एक समान आदर्श की ओर उन्मख होती जा रही थीं। द८वीं से १९वीं शताब्दी के 
अपभ्रंश प्रन्थों से यह स्पष्ट है कि इसी प्रवत्ति के कारण उस समय की साहित्यिक 
भाषा का बहुत कुछ अंशों में धादर्शीकरण हो चुका था और लिखित रूप में उनके 
स्थानीय भेदों में बहुत अधिक अस्तर नहीं रह गया था। साहित्यिक व्यवहं।र के लिए 
एक समान भाषा के रूप में हिन्दी का आविर्भाव उस समय के अप्रश्नेश प्रन्‍्थों में 
स्पष्टत: परिलक्षित होता है। संक्रमण की इस प्रणाली से हिन्दी भाषा के तथा उसके 
हित्य के उदय और विकास के सर्वोष्ट प्रमाण हमें मिलते हैं सिद्ध कवियों की 

क्ृतियों में । 
हिन्दी शब्द समूह 

प्रत्येक सजीव भाषा पर संस्क्ृति एवं सभ्यता के परम्परागत रूपों का प्रभाव 
पड़ता रहता है। व्यापारिक उद्देश्य अथवा अन्य कार्यों से एक स्थान से दूसरे स्थान 
में आवागमत भी भाषा के झूप-विकरात में महत्वपर्ण योगदान करता है। साथ ही 
भौगोलिक परिस्थितियाँ भी शब्दों के रूप-विन्यास में अपना कार्य करती रहती हैं । 
किसी भी भाषा के विवेचन में यह भी दुष्टव्य है कि उस भाषा के धरारंभिक शब्द 
किस प्रकार बने, किस प्रकार उनमें परिवरतंत हुए, किस प्रकार उनके रूप घिसे, और 
किस प्रकार संवर्द्धित हुए । 

हिन्दी भाषा के वर्तमान झूप में कितनी ही धामिक सम्प्रदाय-जनित संस्क्ष- 
तियाँ समाई हुई हैं । राजनीतिक प्रभावों से प्रभावित रूप भी इसमें देखे जा सकते 
हैं संक्षेप में यह कहा जा सकता है कि अपश्रृंश काल से प्रारम्भ होने वाली हिन्दी 
भाषा के विकास में अनेक सम्मिलित प्रभाव कार्य कर रहे हैं। इसमें बहुत से शब्द 
विशुद्ध संस्कृत भाषा के हैं जो तत्सम शब्दों के रूप में जाने जाते हैं । हिन्दी में ऐसे 
शब्दों का भी प्रयोग-बाहुत्य है जिसे हम अद्धं-वत्सम कह सकते हैं। अर्द्ध॑ततसम से 
हमारा तात्पर्थ उत शब्दों से है जो मूलतः संशक्षत के शब्द हैं, पर प्राकृत भाषा के 
शब्दों के साथ भ्रयुक्त होने के कारण अपने को प्राकृत' प्रभाव से बचा नहीं पाये हैं । 
हिल्‍्दी में ऐसे शठ्दों का भी बाहुल्य है जिन्हें हम तदभव कहते हैं | तद्भव शब्द वे हैं। 
जो संस्कृत के शब्दों से बिगड़ कर उससे भिन्न अपना रूप रखते 

हिन्दी में एक बहुत बड़ी संब्या में ऐसे भी शब्द पाए जाते हैं जिन्हें हम 
देशज कहते हैं। संस्कृत अथवा प्राक्ृत शब्दों की व्युत्पत्ति दी जा सकती है, उनके 
सम्बन्ध में यह जाना जा सकता है कि वे किस धातु और किस प्रत्यय के योग से 
बने, किन्तु जब किसी शब्द का वैयाकरणिक उत्पत्ति और उसका उत्पत्ति-मलक बर्थ 
न॑ दिया जा सके तब उस शब्द की संज्ञा होगी देशन । यथा पेठ, गोड़ आदि । 


१. हिन्दी अनुशीलत, धीरेन्दर वर्मा विशेषांक, पृ० २५४ । 
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भारतवर्ष सुदीर्ध काल तक मुसलमानों के शासन में रहा है । हित्दु जिनकी 
भाषा हिन्दी कही जाती थी अधिकांशत: जीविकोपाज॑ंत की दृष्टि से अरबवी-फारसी 
पढ़ते थे । इसलिए शासन के प्रभाव के कारण हिन्दी में उ्द-फारसी के शब्द एक 
बहुत बड़ी संख्या में प्रयुक्त हुए । सहर, सर, दो, नो, प्रयमाल, वेवा, जौ, साया, 
(छाया) तथा जामा, वगलबन्दी, पायजामा, रूमाल, तकिया, विस्तर, मिसरी, शकर 
पायजेब, बाजूवन्द, किसमिस, पिस्ता, बादाम, अनार, जलेबी, अचार, तस्तरी, चमचा 
इत्यादि कितने ही फारसी के शब्द हिन्दी भाषा में पाये जाते हैं। इसी प्रकार हलाल 
खालिक, लहु, वारिस, तरीका, हरकत, आब, ख्वार, सुल्तान, इत्यादि अरबी के शब्द 
तथा गलीचा, चाक, तमंगा, दरोगा, बहादुर, लाश, बेगम, कैंची, सौगात, इत्यादि 
कितने ही तुर्की शब्द भी हिन्दी में प्रयुक्त होते रहते हैं । अंग्रेजों के शासन के प्रभाव 
के कारण अगस्त, अप्रैल, अस्पताल, अपीन, अफसर, इस्पेक्टर, इन्जीनियर इनकम- 
टैक्स, स्कूल, ऐजेन्ट, ऐजेल्सी, कांग्रेस, गिलास, गेट गार्ड, टीन, तारकोल, टोटल,डियुटी, 
दर्जन, नम्बर, पलटन, पम्प, पंचर, लैन्टने, बटन, बकस, लेडी, समन, संतरी राशन, 
ब्लेक आदि कितने ही अंग्रेजी शब्द हिन्दी में बहुलता से प्रचलन प्राप्त किए हुए हैं। 
हिन्दी में पृ्तंगाली शब्दों का भी अभाव नहीं है, यया अलमारी, आलपीन, कमीज, 
कमरा, गमला, गारद, गोदाम, तम्बाकू, तौलिया, परात, पिस्तील, पीपा, फीता, मेज, 
बोतल भादि । 


भारत अपनी विशालता के कारण अनेक प्रदेशों में विभक्त है। प्राय, प्रत्येक 
प्रदेश अपनी भाषागत विशेषता भी रखता है। हिन्दी अपनी सहज उदारता के कारण 
विभिन्न प्रदेशिक भाषाओं के शब्दों को स्वीकार करके गतिमान है। हड़ताल' (गृज- 
राती) चौथ, पटेल, देशमुख, (मराठी), गमछा, रसगृल्ला, कविराज (बंगला) हाड़ी 
(कोलभाषा ) छूंगी (तिब्बती, बर्मी) आदि शब्द इस तथ्य के प्रमाण हैं । 

इस प्रकार स्पष्ट है कि हित्दी में विभिन्न भाषाओं के शब्दों का प्रयोग पाया 
जाता है । यह एक ऐसी भाषा है जिसमें दूसरी भाषा के शब्दों को आत्मसात कर, 
लेने की पर्ण क्षमता है। संस्कृतनिष्ठ शब्दों का प्रयोग इस भाषा की विशेषता है । 
उर्दू 

' उर्दू हिन्दी का ही एक दूसरा रूप है। इसका प्रयोग उत्तर भारत के प्राय; 

प्मस्त शिक्षित मुसलमान तथा वे व्यक्ति जो मुसलमानों के सम्पक में रहे हैं यथा 
पंजाबी और काश्मीरी आदि, करते हैं। प्रारम्भ में उ्दू शब्द का अर्थ साही पड़ाव 
लिया जांता था । उसका प्रयोग किला के अर्थ में भी हुआ है। ऐसा अनुमान किया 
जाता है कि उद शब्द-भारतवर्ष में बाबर के समय में आया और तंभी से दिल्‍ली का 
राजभवन “उद-ए-मुअल्ला” के नाम से जाता जाने लगा । उद्‌ -ए-मुअ्ल्ला का अर्थ 
होता है महान शिविर । इस दरबार में जिस मिश्रित भाषा का प्रयोग होता था. उसे 
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“जबाने उद्‌ ” कहा जाता था। कालान्तर में केवल उ्द शब्द रह गया।! 

उद की उत्पत्ति के सम्बच्ध में स्वर्गीय चन्द्रवली पाण्डेय ने 'उर्द के रहस्य, 
'उद्‌ का उद्गम! और “उर्द' की जवान आदि पुस्तकों में विशेष रूप से विचार किया 
है। उन्होंने इस विषय में अपनी पस्तक 'भाषा का प्रश्न' में दरिया ताफत का एक 
महत्वपूर्ण उद्धरण देते हुए स्पष्ट क्रिया है करि-'शाहजहानबाद में खशबयान लोगों 
ने एकमत होकर अन्य अनेक भाषाओं से दिलचस्प शब्दों को जदा किया भर कद 


शब्दों तथा वाक्यों में हेर-फेर करके दूसरी भाषाओं से भिन्न एक अलग नई भाषा 
ईजाद की और उसका नाम उ्द रख दिया । 


व्याकरणिक हों के विचार से हिन्दी और उ्द में अधिकांशत: साम्य प्रतीत 

होता है। हिल्दी भाषा में भारतीय संस्कृति भौर सम्यता का स्पष्ट प्रभाव परिलक्षित 
होता है, किल्तू उ्द की यह विशेषता है कि यद्यपि वह भारत में उत्पन्न हुई पर उसे 
प्रेरणा ईरान और अरब से प्राप्त होती है। बाहर से धाने वाले इस्लाम धर्माव« 
लम्बियों ने भारतीय लोगों से भावों का आदान प्रदान करने के लिए यह आवश्यक 
समझा कि यहाँ की भाषा को सीखा जाय। अस्तु केन्द्र-स्थान दिल्ली तथा उसके आस- 
पास की भाषाओं को (लिपि को नहीं) उन्होंने सीखा और उसका व्यवहार करता 
भी प्रारम्भ कर दिया । इस प्रयास में वे अपनी मृल भाषा के शब्दों को समग्रतः 
हटा न सके और कदाचित्‌ ऐसा सम्भव भी न था। उनके द्वारा उनकी अपनी ही 
लिपि में भाषा का जो मिलाजुला रूप बना वही उर्द के नाम से जाना गया। 
प्रारम्भ में यह उद्‌ भाषा उत्तरी भारत के पढ़े-लिखे मुसलमानों की भाषा बनी और 
धीरे-धीरे शासकीय प्रभाव के कारण इस भाषा का जन-जीवन में भी प्रवेश हो गया। 
उद के सम्बन्ध में एक मत तो यह है कि उस पर दिल्ली की खड़ी बोली का प्रभाव 
धधिक है । दूसरा मत यह है कि “दिल्ली में आने पर मू सलमान शासक इसे अपने 
साय ही लाए थे । खड़ी बोली के प्रभाव से इसमें बाद में कुछ परिवर्तत अवश्य हुए, 
»किस्तु इसका मूलाधार पंजाबी को मानना चाहिए, खड़ी बोली को नहीं । इस संबंध 
में अंग्रेज विद्वान आ्राहमवेली सहोदय का सबसे बड़ा तक॑ यह है कि दिल्ली को शासन 
केख्र बनाने के पूर्व एक हजार से बारह सौ ईस्वी (लगभग दो सौ वर्ष) तक मुसल- 
मान पंजाब में रहे । उस समय वहाँ की जनता से संपर्क में आने के लिए उन्होंने 
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भाषा तथा हिन्दी भाषा का विकास । ६७ 


कोई न कोई भाषा अवश्य सीखी होगी, और यह भाषा तत्कालीन पंजाबी ही हो 
सकती है।। 


यहाँ पर उद् के प्रश्न को लेकर हमें नहीं उलझना है और यह प्रश्व इस स्थल 
पर अप्रासंगिक भी होगा । हाँ, इतना जान लेना आवश्यक है कि उद्ू' का व्या- 
करण अरबी-साँचे पर ढला है। यद्यपि भाषा के प्रमुख आधार क्रियापद, सर्वताम 
एवं कारक चिह्न सब के सब हिछ्ी के ही हैं। उर्द' भाषा जो उत्तर भारत में हिन्दी 
तथा रेख्ता नाम से जानी जाती थी, दक्षिण प्रदेश में जाकर दक्षिणी (दरक्खिनी) नाम 
पे प्रचलित हुई | यहाँ पर हिन्दी का क्रिचितमात्र भी प्रचार त &ने के कारण इसमें 
फारसी के शब्दों का अधिकाधिक प्रयोग हुआ | उद्ग लेखकों ने भारत की सुरम्य 
वसुन्धरा में रहते हुए भी प्रेरणा फारसी साहित्य से ही ली । उनकी उपमान-बोजना 
समग्रत: फारसी शैली पर ही संगठित हुई । उददू साहित्य के लेखकों ने उत्तरोत्तर 
हिन्दी शब्दों एवं मुहावरों का सप्रयास बहिष्कार करता प्रारम्भ कर दिया। फलत: 
समस्त पारिभाषिक शब्दावली अरबी की आ गई। भाषा संस्कृति की पोषिका होतीं 
है । भारत-भूमि में ही जब्र इस प्रकार हिन्दी-संस्कृत से घृणा और भरवो -फारती से 
अत्यधिक प्रेम बढ़ा तब हिन्दी और उर्दू की गति दो विभिन्न दिशाओं की बोर हो 
जाता स्वाभाविक था । इस भाषा-विभेद ने सम्प्रदायगत कट्ठरता को विश्वेष प्रश्नय 
दिया । संत-साहित्य में इसके स्पष्ट प्रमाण प्राप्त होते हैं । 
हिन्दुस्तानी 


उदू भाषा की ही भांति हिन्दुस्तानी की उत्पत्ति के सम्बस्ध में भी मतेकय नहीं 
है। विभिन्न विचारकों ने अपने-अपने दृष्टिकोण से इस विषय पर विचार किया है। 
हिन्दुस्तानी शब्द को बाबरकालीन बताया जाता है और इसको पृष्टि में उसके 
जीवन-सम्बन्धी संस्मरणों का उल्लेख किया जाता है जिसमें उसने दोलतखां लोदी से 
बात करते समय हिन्दुस्तानी शब्द का प्रयोग किया था ।? 


सन्‌ १६१६ में श्री ठाम कोरियठ ने हिन्दुस्तानी को गंवारी भाषा के रूप में 
स्मरण किया है । सन्‌ १८०६ में हिन्दुस्तानी के सम्बन्ध में यह मत प्रकट किया 
गया कि यह उत्तरी एवं दक्षिणी भारत के मुसलमातों की भाषा है। आगरा एवं 
दिल्‍ली के समीपवर्ती स्थानों में बोली जाने वाली हिन्दी, फारसी तथा अन्य विदेशी 
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६८ | संत-साहित्य 


शब्दों के योग से इसका विक्रास हुआ है। इस भाया का दूसरा ताम उद्ू भी है। 
मुसलमानी राज्य में यहू भाष! अस्तप्रत्तीय भाषा के रूप में व्यवहृत होती थी |! 


प्रियर्सत का मत है कि बोरुपीय प्रभाव के कारण हिन्दुस्तानी शब्द का 
निर्माण हुआ था ।* उस्तका यह भी कथन है कि वे लोग हिन्दुस्तान की भाषा को 
ही हिन्दुस्तावी मानते थे । इतना ही नहीं, ग्रियर्सन महाशय हिन्दी को हिन्दुस्तानी 
शैली विशेष के रूप में मानते हैं। उत्तका यह भी कथत है कि हिन्दुस्तानी का 
प्राचीनतम स्वरूप उद वा रेख्ता में उपलब्ध होता है। उन्होंने हिन्दुस्तानी की व्यास्या 
करते हुए लिखा है कि हिरुस्तानी भाषा गंगा के ऊपरी दोआब की भाषा है । लिपि 
की दृष्टि से फारसी और देवनागरी दोनों लिपियों में इसका प्रयोग हो सकता है । 
वें उ्दू को हिन्दस्तानी की ही एक ऐसी शेली मानते हैं जिसमें फारसी शब्दों की 
प्रचुरता रहती है भौर इसके लिए केवल फारसी लिपि का ही प्रयोग होता है । 
इसी आधार पर वे हिन्दी को हिन्दुस्तानी की एक ऐसी शैली मात्र मानते हैं जो 
देवनागरी लिपि में लिखी जाती है और जिसमें संस्कृत शब्दों का बहुत बड़ी संख्या 
में प्रयोग होता है? डा० धीरे वर्मा का मत है कि उत्पत्ति की दृष्टि से आधुनिक 
साहित्यिक हिन्दी तथा उद्द के समान ही इसका आधार भी खड़ी बोली है। एक 
तरह से यह हिन्दी उद्द की अपेक्षा खड़ी बोली के अधिक निकट है क्योंकि यह फारसी 
संस्कृति के अस्वाभाविक प्रभाव से बहुत मुक्त है ।* स्वर्गीय चन्द्रबली पाण्डेय ते अपनी 
पुस्तक “काबवेब आफ हिन्दुस्तानी” में हिन्दुस्तानी भाषा के विकास और उसके 
मूलभूत कारणों पर गम्भी रतापुवंक विवेचन किया है । उनका स्पष्ट मत है कि हिन्दु- 
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भाषा तथा हिन्दी भाषा का विकास | ६९ 


स्तानी का अर्थ है उदू ।! अपने मत के समर्थन में वे उड़ीसा के भतपूर्व गवर्नर आसफ- 
अली का यह मत उद्धृत करते हैं कि “उ्द हिन्दी नहीं है हिन्दुस्तानी शब्द सरल 
उद्दू के पर्याय के हूप में ही प्रयुक्त होता है । 

हिन्दुस्ताती शब्द हिन्दुस्तान की भाषा के लिए भले ही प्रारम्भ में प्रवक्त 
हुआ हो पर राजनीतिक परिस्थितियों के कारण उन्नीसवीं शताब्दी तक आते-बते 
यह शब्द उर्दू के समकक्ष माले जाने लगा। भाषा्क्षेत्र में राजनैतिक उद्देश्य भी 
प्रवेश पा गये | हिन्दी और मुसलमानों को निरन्तर अलग बनाये रखने की भावना 
से भी कदाचित्‌ हिल्दुस्तानी “उद्दू ” को विशेष प्रश्नय दिया गया। भारतीय राष्ट्रीय 
काँग्रेस ने भी महात्मा गाँधी के नेतृत्व में साम्प्रदायिक विद्वेष को दूर करने के उद्देश्य 
से हिन्दुस्तानी भाषा का एक ऐसा रूप सामने रखना चाहा जो हिन्दुओं और मुप्ल- 
मानों दोनों को समान रूप से स्वीकार हो सके । हिन्दुस्तानी के प्रश्न को लेकर देश 
के राजनैतिक वातावरण में बहुत समय तक भाषा-आन्दोलन चलता रहा । दोनों 
कोर से पक्ष-विपक्ष में अनेकानेक सबल प्रमाण एवं तक उपस्थित किए गए पर भाषा 
के स्वरूप का निर्णय अथवा उसका प्रसार प्रस्तावों, तकों आदि से नहीं होता है । 
भाषा की प्रकृति अपनी पूर्ण स्वतंत्र प्रकृति होती है। इतने वर्षों पश्चात्‌ आज यह 
स्पष्ट हो गया है कि हिन्दी, उदूं ओर हिन्दुस्तानी तीनों अलग-अलग हैं, यद्यपि 
उद्दू और हिन्दुस्तानी में बहुत कुछ क्म्य है। 'हिन्दुस्तानी' एक प्रकार से भाषा 
क्षेत्र में एक राजनीतिक आन्दोलन ही था जो अब प्राय: समाप्त-सा है । 
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४. संत-साहित्य की पारिभाषिक शब्दावली 


प्रतीक विधान 


मानव अपनी सनुभृतियों की अधिकाधिक विशद्‌ अभिव्यक्ति चाहता है, किन्तु 
जब ईप्सित भाव सीधे-सादे ढंग से सम्पक्रूपेण नहीं व्यक्त हो पाता है तब बह प्रतीकों 
का सहारा लेता है। प्रतीक का शाब्दिक अर्थ है 'चिक्न/। साहित्य में अधिकांश 
प्रतीक दश्य जगत से ही सम्बन्धित होते हैं। इसका कारण यह है कि प्रकृति के विभिन्न 
उपादानों एवं स्वरूपों के साथ नेत्यिक परिचय के कारण हमारा रागात्मक सम्बन्ध 
स्थापित हो जाता है। यह सम्बन्ध जब तक हृदयस्थ रहता है ठव तक इसकी अमृ- 
तावस्था रहती है, किन्तु जब हम प्रकृति के पदार्थों का प्रयोग अपनी भावाभिव्यक्ति 
के साथ करते हैं। तब उस रागात्मक सम्बन्ध का मानों मूर्तीकरण हो जाता है । 
यथा सुमनों का सौरभ-दान देख कर हमारे हृदय में एक प्रकार का विशिष्द आनन्दो- 
ल्लास उत्पन्न होता है | संस्कारवशात्‌ इस क्रिया प्रति हमारा हृदयस्थ राग तन्मयत्व 
प्राप्त कर लेता है। यह तत्मयता उस समय और भी अधिक सजग हो उठती है जब 
हम किसी उदार वृत्ति का चित्रण करते हैं और उदारता, त्याग आदि सद्वृत्तियों का 
प्रभावोत्यादक चित्रण करने के लिए सुरभि-दान में लीत सुमतों को प्रतीक झूप में 
उपस्थित करते हैं। गृढ़ातिगृढ़ भावों की व्यंजना प्रतीक के साध्यम से सहज और 
सुस्पष्ठ हो जाती है । 
जब हम प्रेम, घृणा, क्रोध आदि सनोभावात्मक शब्दों का प्रयोग करते हैं, 
अथवा सुख-दुख, कष्ट, पीड़ा आदि का अनुभवात्मक विवरण देते हैं तब हम केवल 
अपनी मनोदशा का संकेतात्मक परिचय दे पाते हैं। मनृष्य की वैखरी वाणी केवल 
बेखरी है; भौतिक होने के कारण सीमित सामथ्यंवाली है। अतएवं उसमें सम्पूर्ण 
अनुभूति को व्यक्त करने की शक्ति न कभी थी और न आज है । हमारी क्रोध की 
भावना, स्वामी, मित्र, स्त्री, पृत्र और शत्रु सभी के प्रति यथावस्तर व्यक्त होती है, 
पर सबके प्रति समाव क्रोध नहीं होता है । वाणी में इतनी क्षमता नहीं है कि वह कोध 
के इस अन्तर को व्यक्त कर सके। स्वयं स्त्री और पृत्र सम्बन्धी घृणा में कितना 
न्तर हो सकता है उसका छत्तांश भाग भी घृणा शब्द से व्यक्त नहीं हो पाता है । 
भोजत के कष्ट, निवास के कष्ठ, और वस्त्र के कष्ट में अन्तर स्पष्ठ है, परस्तु केवल 
कृष्ट शब्द द्वारा इन तीनों के कष्ट का यथार्थ बोध नहीं हो सकता है। वाणी की इसी 
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असमर्थता के कारण अनादिकाल से विशेष अनुमति को अधिक स्पष्ट करने के लिए 
तत्सदश अनुभतियों का स्पष्ट वर्णन करने की प्रथा चली आ रही है। हमारा वैदिक 
साहित्य अनेकानेक प्रतीकों से पूर्ण है। अज्ञेय और अचि्त्य ब्रह्म की शक्ति के निरू- 
पण में हमारे ऋषि प्रतीकों का ही आश्रय लेते हैं। उदाहरणर्थ दिशाओं की बाहु- 
रूप में कल्पता करना- यस्येमा प्रदिशो यस्य वाहु कसम देवाय हृविषाविधेम ।” एक 
दूसरा उदाहरण देखिए-योध्स्मान्‌ देष्टियं वर्यद्रिष्मस्तं वो जम्मे दष्म:” 7" 
जिसके साथ हम द्वेष करें या जो हमारे साथ द्वेष करे उसको हम दाढ़ों में रखते हैं । 
“जम्मे दध्म: 'शब्द उस क्रोध का परिचायक है जिप्में अपने द्वेष्टा को इस प्रकार 
धबा जाने की भावता उद्वित होती है जिस प्रकार मुँह में रख कर कौर चबा डाला जाता 
हैं। किसी शरीर को इस ब्रकार चवाया नहीं जा सकता । उत्की गदंत काट दी ज। 
सकती है, बोटी-बोटी अलग की जा सकती है, परन्तु इतना कहने पर भी क्रोध की 
वह तीक्ष्णता व्यक्त न होती जो 'चबा जाना” कहने से व्यक्त होती है। इसी प्रकार 
एक दूसरा प्रयोग लीजिए 'पत्थर पसीजना' । इस कथन से तात्पय किसी शिलाखण्ड के 
पानी-पानी होने से नहीं है । पत्थर का तात्पय कठोर हृदय और पस्तीजना का तात्पयें 
द्रवित होना है। वक्ता का मुख्य उद्देश्य होता है विषय का बोध कराना । इसके लिए 
वह अग्रस्तृत योजना अथवा अस्योक्ति-विधान का सहारा लेता है । दुष्टिपथ में विच- 
रण करने वाले रूप-चित्रों का कार्य तो इस प्रकार चल जाता है, पर जिनकी विशुद्ध 
भावात्मक सत्ता होती है उनकी अनुभूति कराना एक बड़ी जठिल समस्या होती है। 
ऐसी स्थिति में सांकेतिकता का ही आश्रय लेना पड़ता है। संकेतरूप में उपस्थित 
की गईं वस्तु के सम्बन्ध में यह आवश्यक है कि वह मूल भाव से साम्य स्थापित करे 
और साथ ही लाॉक-जीवन से भी सम्बद्ध हो। इस प्रकार सांकेतिक स्वरूप मूल रूप 
का प्रतिनिधित्व करता है । 


प्रतीक-विधान के लिए यह आवश्यक है कि जो भी प्रतीक प्रयुक्त हों वे देश 
कालानुरूप हों । शब्दों का अपना स्वतन्त्र जीवन होता है उनकी । श्वास-प्रश्वास में 
कभी तो इतनी क्षमता आ जाती है कि वे सह्षों वर्ष पयंस्त भी अपनी शक्ति नहीं 
क्षीण होने देते और सतत कार्यशील बने रहते हैं। पर कतिपय शब्द कूछ समय तक 
चल कर इतिहास की सम्पत्ति बन जाते हैं । कुछ शब्द ऐसे भी होते हैं जो काल के 
आवतों को विदीण्ण करके पुत्र: अपना वैभव प्रदर्शित करने लगते हैं। इसीलिए प्रतीक 
रूप में आए हुए शब्दों का भाषा के प्रचलित रूप के अनुरूप होने से अर्थ-बोध कराने 
में सरलता होती है । प्रतीकात्मक शब्दों के अपने-अपने स्वतल्त्र क्षेत्र भी होते हैं । 
एक ही प्रतीक भिन्न-भिन्न स्थानों में भिन्न-भिन्न अर्थ ज्यक्त करता है। उदाहरणार् 
भारत में धूप जीवन-यापी कष्ड अथवा पीड़ा का प्रतीक है। श्ीत-प्रधान देशों में 
यही धूप सुख और उल्लास प्रतीक हैं। भौगोलिक परिस्थितियाँ ही इस अर्थव्प्रहण 
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के लिए उत्तरदायी हैं । 
साधारणत: प्रतीकों की एक परम्परा होती है जिनके द्वारा भावाभिव्यक्ति में 


एक स्वाभाविक गण आ जाता है। उदाहरणार्थ उषा सुख और संध्या दूख के प्रतीक 
रूप में सुदी्ंकाल से प्रयुक्त होती भा रही है। भारतीय साहित्य में ही नहीं, अपितु 
दूसरी भाषाओं के साहित्य में भी ये दोनों ही उषा और संध्या जीवन-सम्बन्धी तथ्यों 
का दिग्दशन कराने के लिए प्रयक्त हुए हैं। 

देशगत एवं परंपरानगत प्रतीकों के अतिरिक्त युगगत प्रतीक भी होते हैं। 
छायावाद, रहस्यवाद से प्रभावित काव्यधारा के अन्तगंत 'मधुमास' और “'पतझड़ 
का प्रयोग ऋमश: सुख और दुख के लिए होता है। कतिपय प्रतीक व्यक्ति की रुचि 
विशेष का परिचय कराने वाले होते हैं । कवि-परम्परा में टटने या वष्ट होने के लिए 
मोम का पिघलना, पंखड़ी का झड़ना, शीक्षे का टक-टक होना प्रयुक्त होता था, किन्तु 
अब प्रगतिवादियों ने प्रगति-विशेष का परिचय कराने के लिये 'भुने हुए पापड़ का 
ठटना,! उपयक्त समझा । वैयक्तिकता की दृष्टि से साहित्य-जग्रत में कबीर की प्रतीक 
योजना विशेष महत्व रखती है। इसका विवेचन हम इसी प्रसंग में आगे करेंगे । 

हित्य में प्रतीक-विधान की एक सामान्य परम्परा सुदूर अतीतकाल से चली 

आ रही हैं। ऊपर हम वेद का उदाहरण दे आए हैं। उपनिषदों में अनेक गाथाये 
पर्णत: प्रतीक पर आश्रित हैं। योग-वासिष्ठ से समस्त उपास्यान प्रतीकात्मक हैं। 
श्रीमदरभागवत का भक्ति सम्बन्धी आखुयात विशुद्ध रूप से प्रतीकात्मक ही है। वजञ« 
यान सम्प्रदाय की साधनापद्धति की अधिकांश अभिव्यक्तियाँ प्रतीकों के माध्यम से 
हुई हैं। अन्यत्र भी धर्मोपदेश के लिए लिखे गये आस्यान प्रतीकात्मक ही हैं। सूफी 
साधकों ने भी अपनी अध्यात्मपरक अभिव्यक्तियों में प्रतीकों का आश्रय लिया है। 
उदाहरणार्थ-- 


तवी खंड तव पौरी औ तहूं वच्च फिवार । 
घारि बसेरे सों चढ़े, सत सों उतरे पार ॥ 
“जायती' 
ये चार बसेरे सफी सम्प्रदाय के अन्तर्गत चार पड़ाव हैं 
(-शरोअत, २-तरीकत, ३-मारिफत, ४-हकीकत | 
भारत में ही नहीं, अपितु अन्याव्य देशों में भी प्रतीक का महत्वपूर्ण स्थाव 
है । फ्रांस और वेलजियम में तो उन्नीसवीं शतारिद में यथार्थवाद के प्रति विद्रोह्नत्मक 
भावनाओं का प्रचार हुआ और प्रतीक-विधान को साहित्य एवं संगीत में विशिष्ट 


१. भेरे सपने टट गये जैसे 'भुना हुआ पापड़' 
२. इन चार पड़ाव के सम्बन्ध में साधना की दृष्टि से विभिन्न विद्वानों ने विभिन्न 
प्रकार से नामकरण किए हैं । कहीं-कहीं पर इनमें क्रम-विपरीतता भी है--- 
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स्थान प्राप्त हुआ ।! सते १६५८६ में 'फियारों' नामक पत्र में प्रतीकवाद एक 
सम्प्रदाय विशेष के रूप में स्वीकृत हुआ। इस सम्प्रदाय के लेखक प्रतीकों हारा अपनी 
विभिन्न मानसिक स्थितियों को व्यक्त किया करते थ्रे। उस समय प्रतीकवाद का 
“आन्दोलन चित्रकला” और संगीत में प्रभाववाद के साथ-साथ और उपचेतन के दर्शन 
के साथ-साथ उस्नीसवीं शताब्दि के अन्तिम भाग के आदर्शवाद से मिलकर उस 
“रोमान्टिसिज्म” की एक शाखा बन गया, जिसके साथ वह निर्वाध रूप से संबद्ध 
है ।* आगे चल कर प्रतीकवादी दो दलों में विभक्त हो गये। एक ने बलें का अनुगमन 
किया और दूसरे ने मलामें का | बल्चें के अनुयायियों ने प्रतीक-विधान में दूसरे दल 
की अपेक्षा सांकेतिक भर्थ की सरलता एवं स्पष्टता का विचार अधिक किया है । 


देश-विदेश की बात तो द्र रही। जीवन के सामान्य व्यवहारों में भी प्रतीका« 
व्मकता के महत्व को देखा जा सकता है। साधारणत: हम अपने घर को सजा कर रखते 
हैं। पर जब हम किसी अतिथि के आने पर अपने धर के कोने-कोने को साफ़ करके 
उसकी साज-सज्जा पर विशेष ध्यान देते हैं, उसे नाता प्रकार के पकवान एवं सुस्वादु 
फल भोजन के लिए देते हैं, युवासित शीतल जल से उसकी तृषा शास्त करते हूँ तथा 
सुकोमल तल्प पर उसे शयन कराते हैं तब एक ओर अपने अतिथि की सुविधा का 
ध्यान तो रहता ही है, साथ ही ये सब क्रियायें इस बात की भी परिचायिका बनती 
हैं, कि हम अपने अतिथि का इस भाँति से सम्मान करने की क्षमता रखते हैं। इसी 
प्रकार जब कोई व्यक्ति प्रतिवर्ष नए मॉडल की कार खरीदता है तब उसका यह अथे 
नहीं है कि नयी कार कुछ अधिक उपयोगी है । उससे ध्वनित्र यही होता है कि प्रति- 

(अ) आचाये रापवर शुक्‍्त--- १-शरीअत--कर्मकांड, 

२-तरीकत--उपासनाकांड, 
३-हकीकत---जानकांड, 
४-मारिफत---सिद्धावस्था । 

(आ) आधचाये चर्ववली पाण्डेय--- १-शरीअत--कर्मेकांड, 
२-तरीकत--उपासना कांड, 
३-मारिफतत--ज्ञानकांड, 
४-हकीकत---ज्ञाननिष्ठ । 

(६) आचार्य मुंशीराम शर्मा-- १-शरीअत--ज्ञानकांड, 
२-तरीकत---कर्म कांड, 
३-मारिफत---उपासनाकांड, 
४-हकीकत---तथ्यप्राप्ति । 

१. वार-ए डिक्शनरी आफ इंगलिश लिट्रेचर, पृष्ठ-२१६ | 
२' सीताराम चतुर्वेदी-समीक्षाशास्त्र, पृष्ठ-१२७३ । 
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वर्ष नई कार लेने की उसमें क्षमता है। जीवन में ऐसे कितने ही कार्य होते हैं जो 
वस्तृरूप में उतना महत्व तहीं रखते जितना भावरुप में । 

प्रतीक-विधान' की क्रिया व्यवहार-जगत की अपेक्षा भाव-जगत में अधिक 
देखी जाती हैं । इसी से साहित्यजगत में प्रतीकों का अत्यधिक महत्व स्वीकार किया 
गया है, विशेषद्प ते धामिक साहित्य में । यहाँ आध्यात्मिक अनुभूति की अभिव्यक्ति 
का प्रश्न रहता है। आध्यात्मिक अनुभूति की सीधी-सादी भाषा के माध्यम से नहीं 
व्यक्त की जा सकती है। उसके लिए तो यद्यपि 'सोई जाने जो पावै' की बात है, 
'तदपि कहै विन रहा न कोई ।' अपनी आध्यात्मिक अनुभतियों को व्यक्त सभी करना 
चाहते हैं। इसके लिए वे लोकजीवन के उन रुपों-चित्रों, वस्तुओं एवं सम्बत्धों का 
चयन करते हैं जिनमें उनकी अनुभूति का साम्य हो और जो सामास्यत: लोकपरिचित 
एवं लोक-प्रचलित भी हों । 

प्रतीक संबर्धी किसी साधारण मान्यता की स्थापता करते समय हमें घािक 
प्रतीकों को प्रमुख स्थान देना पड़ता है। कवि के लिए प्रतीकों को उपयोगिता कदा- 
चित केवल भावनाओं के उद्भावन के माध्यम के रूप में ही हो, (यद्यपि वह ऐसा 
बहुत कम करता है) पर धर्म पर विचार करने वाले के लिए ऐसा करना संभव नहीं । 
धर्म के साथ ही साथ आलोचना क्षेत्र में विज्ञान की भी चर्चा की जाती है । विज्ञान 
में भी प्रतीकों का प्रयोग होता है। आधुनिक-विज्ञान की सर्वाधिक प्रमुख विशेषता 
है उसका प्रतीकात्मक तत्व । गणित अथवा भौतिक विज्ञादी सव्वे प्रथम अपने आधार- 
भूत सिद्धास्तों के प्रतीकात्मक झुपों के प्रति सजग हुए और उन्होंने इसी प्रतीकात्मक 
विचार को वेज्ञानिक रूप में विकसित किया। वैज्ञानिक रूप से तात्पय होता है पर्य 
वेक्षण और प्रयोग पर आधारित अधिकाधिक व्यापक सामान्य सिद्धास्तों को स्थिर 
करना भोर विज्ञान में प्रतीकात्मकता का अर्थ है तक॑संगत तथा गणित के समान 
अपरिवर्तनीय तियमों पर आधारित वास्तविकता का सांकेतिक रूप । वास्तविकता के 
प्रत्यक्षीकरण के दो मार्ग हैं। एक के द्वारा हम वास्तविक गुणों तथा मह्यों पर बल 
देते हैं और दुसरे के द्वारा इन भरुणों एवं मृत्यों (वैल्यूज) के भावात्मक रूप को लेते 
हुए उनके परिणामगत एवं तकं-संगत संबंधों को स्पष्ठ करते हैं। इसे ही हम दरसरे 
रूप में इस प्रकार कह सकते हैं कि मनुष्य दोहरी भाषा का प्रयोग करता है जिसे हम 
कलात्मक और वैज्ञानिक की संज्ञा प्रदान कर सकते हैं । 


विज्ञान की भाषा में तथ्य-कथत का सरलतम रूप ही उसका संघटन होता 
है। इस प्रकार विज्ञान की अपनी भाषा होती है जिसका महत्व उसके संगठित रूप 
में है। काव्य की भाषा, भी सुगठित होती है पर वह केवल भावोद्रेक का ही काये करती 
है, किल्तू वैज्ञानिक भाषा का कार्य वस्तू-संकेत करना होता है। विज्ञान काव्य की. 
भाँति वास्तविकता का काल्पनिक प्रत्यक्षीकरण ने करके दश्यांशों का विश्लेषण और 
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वर्णन करता है। इसीलिए वैज्ञानिक भाषा में तथ्य का छायात्मक चित्रण ने होकर 
उसका यथार्थ एवं सुनिश्चितरुप व्यक्त होता है। विज्ञान की भाषा अपने चरम विकास 
पर प्राकृतिक भाषा से विच्छेद करके कृत्रिम भाषा का रूप ग्रहण करती है यहाँ कृत्रिम 
भाषा से तात्पय उस भाषा से है जिसका व्यवहार किसी विशेष उद्देश्य और स्थिरता 
के साथ क्रिया जाता है। काव्यात्मक भाषा ताटकीय है, कित्त्‌ वैज्ञानिक भाषा का 
आदर्श ही है उसका अताटकीय होना । जब विज्ञान अपने तथ्यों की अभिव्यक्ति के 
लिए काव्यात्मक शैली का आश्रय लेता है तब भाषा की सामास्य अभिव्यम्जना 
प्रणाली में प्रतीकात्मकता का आ जाना स्वाभाविक होता है । 


प्राय: धर्म की तुलना विज्ञान से की जाती है। विज्ञान की ही भांति धर्म की 
परिभाषा करना अत्यन्त कठित है। जिन धर्म सम्बन्धी बातों की हम प्राय: चर्चा 
करते हैं उनके विषय में हम स्वतः कोई स्पष्ट मत स्थिर नहीं कर पाते हैं । धर्म की 
भाषा (जिसका अधिकांश रूप प्रतीकात्मक है) के अध्ययन के माध्यम से धर्म का 
यत्किंचित ज्ञान अवश्य प्राप्त कर लेते हैं । 

धामिक भाषा के दो रूप किये जा सकते हैं-एक धर्म की गीतात्मक भाषा 
और दुपतरा उसका वाटकीय रूप । प्रथम प्रकार में प्रार्थना, स्तोव आदि भाते हैं । 
भाषा का यह रूप भावताओं की उदभावता करता है और साथ ही भाव के मूर्ते रूप 
का आह्वान भी । भाषा के दूसरे नाठकीय रूप को हम इच्छा और क्रिया की भाषा 
कहू सकते हैँ । इसमें मुख्यतः: दर्द कथाओं के अन्तर्गत आने वाले सभी तत्वों का 
समावेश होता है, क्योंकि गणनात्मक एवं ताकिक दृष्टि से प्रकृति के वृत्तों के नाठकीय- 
करण एवं मानवीयकरण के लिए यही पुराण (|४ए४॥) पारिभाषिक शब्द उपयुक्त 
होता है। कुछ लोगों का कहना है कि अत्यत्त प्राचीनकाल में प्राकृतिक घटनाओं 
बौर मानवीय वृत्तों की अभिव्यक्ति इसी पौराणिक ढंग (१(7४४४८४॥ 89) से होती 
थी। पर पौराणिकता (/४४४0०४8५) की चेतना को स्पष्ट करने का यह पूर्णरूप 
ते भ्रामक ढंग है। पौराणिकता की वृत्ति से जो उपलब्धि होती है, उसकी तुलवा 
हम परवर्ती वैज्ञानिक उपलब्धियों से नहीं कर सकते । हम किसी भी अर्थ में पौरा- 
णिक्रता की वृत्ति को प्राचीनकाल में विज्ञान का स्थान लेने वाली नहीं माव सकते । 
ताल्पय यह कि केवल नाठकीयता ग्रृण-संपन्ष भाषा में ही यह गुण होता है कि वह 
वस्तुग्रत बर्थ-प्रकाशन में सहायक होती है। पौराणिक वृत्तों की सृष्टि का अर्थ 
बातीय जीवन में अध्यात्म का संकेत करना होता है। पौराणिक वृत्त आध्यात्मिक 
जगत का मौलिकवृत्त है जो प्राकृतिक प्ंकेत-साधवों के माध्यम से अभिव्यक्त किया 
जाता है। अपने को आगे बढ़ाता हुआ ज्ञान सदेव पौराणिक वृत्त की विशेषरूपता 
रखता है । 

अध्यात्मजगत में जिन संकेतों-पतीकों का प्रयोग किया जाता है, उन्हें: हम 
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मुख्यतः दो भागों में विभक्त कर सकते हैं-एक स्वर्गीय पदार्थों के प्रतीक और दूसरे 
पवित्र क्ृृत्यों के प्रतीक | प्रथम प्रकार के प्रतीकों के तीन भाग किये जा सकते हैं- 

(अ) देवत्व अथवा ईश्वर के प्रतीक, 

(आ ) स्वर्गीय विशिष्ट भुणों के प्रतीक, 

(३) स्वर्गीय इत्यों के प्रतीक । 

इन समस्त प्रकार के प्रतीक-विधानों की यह विशेषता है कि मुर्त-विधान 
एवं विचार लिए जाते हैं अनुभव के संकुचित एवं सहजबोध चेतना के क्षेत्र से भौर 
उनका प्रयोग होता है कहीं ऐसे अधिक विश्वजनीन एवं आदर्श सम्बन्धों के सन्दर्भ में 
जिनका अपने व्यापकत्व तथा सा्वभौमता के गृण के कारण सीधे ढंग से वर्णण किया 
ही नहीं जा सकता । 


हिन्दी साहित्य के अन्तर्गत निर्गुणपरक संत-प्ताहित्य में प्रतीक स्थापन की 
प्रकृति विशेष रूप से परिलक्षित होती है; यद्यपि सगृणधारा के कवियों ने भी भावा- 
भिव्यंजन के लिए प्रतीकों का आश्रय ग्रहण किया है। उदाहरणार्थ तुलसी के चातक 
की प्रेम-साधना प्र लिखे गये सभी दोहे प्रतीक-पद्धति पर ही हैँ । उनमें चातक के 
माध्यम से भक्ति की अनन्यता व्यक्त हुईं है । 

जैसा पहले लिख आये हैं प्रतीक-विधान आध्यात्मिक क्षेत्र में विशेषरूप से 
पाया जाता है। साथक के हृदय में साधना-पूर्ति के क्षणों में जो आत्दोल्लास उत्पन्न 
होता है, उसे वह लोक-कल्याण की भावना से प्रेरित होकर जन-जन तक पहुंचाना 
चाहता है। वह उस भावोल्लास को जब सर्व साधारण के समक्ष प्रचलित शब्दों के 
माध्यम से ठोकब्ठीक व्यक्त नहीं कर पाता है, उसे भाषा पंगु-सी प्रतीत होती है, तब 
वह प्राय: प्रतीकों का आश्रय ग्रहण करता है। कबीर का एक पद देखिए- 


फाहे री नलिनी तु कुंभिलानी 
तेरे ही नाल सरोवर पानी। 
जल में उतपति जल में बास, 
जल में वलिती तोर निवास ॥। 
ता तलि तपति वे अपरि आगि। 
तोर हेत कहु. कासन लागि ॥ 
कहे कबीर जे उदुक ससान। 
ते नह मृए .हमरे जान॥ 
यहाँ नलिनी जीवात्मां है और सरोवर का जल समस्त. विश्व में व्याप्त पर- 
मात्म तत्व है जो उस कमलिनी में भी समाया है । इस आत्मा (कमलिनी ) को जला 
सकने वाली आग ने तो नीचे तपती है और न ऊपर-। ऐसा कोई भी बन्धन नहीं है 
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जो आश्मा को बाँध सकता हो । आत्मा का कष्ट तभी तक है जब तक वह अपने को 
अपने प्रभु से भिन्न समझती है। जब यह आत्मा (कमलिनी) परमात्मा (जल) में 
लींन हो जायगा तब जन्म और मृत्यु का भय जाता रहेगा और आत्मा शाश्वत रूप 
से प्रभ के समीप ही विहार करने लगेगी । जीव और ब्रह्म की एकता का प्रतिपादन 
नलिनी और जल के प्रतीकों द्वारा किया गया है। 


संत-साहित्य में प्रतीकात्मक शब्द 


संत-साहित्य में ईश्वर, जीवात्मा, माया, शरीर और मन को लेकर विभिन्न 
रुपों में प्रतीक शब्दों की योजना पाई जाती है । 

ईश्वर ही इस सम्पूर्ण प्रसार का एकमात्र हेतु है। वही सुष्टा है, वही पालक 
है भौर वही पंहारक भी है। संसार का स्वामी वही है। अत: उसे कहीं भरतार- 
भतार (भर्ता), कहीं प्रिय और कहीं खसम रूप में स्मरण किया गया है। इसके 
अतिरिक्त उसे बाप, जोलाहा आदि भी कहा गया है। ईश्वर की ही भाँति बाप भी 
पुत्र को जन्म देता है, उसका पालन करता है और उसके कल्याण के लिए उसका 
नियमन भी करता है। जिस प्रकार जुलाहा तानाबाना द्वारा कपड़ा बनता है उसी 
प्रकार ईश्वर भी शरीररूपी वस्त्र का निर्माण करता है। 

जीवात्मा के लिए पृत, तिरिया आदि शब्दों का प्रयोग हुआ है । जिस प्रकार 
पत्र पिता का ही अंश है, उसी प्रकार जीवात्मा भी ईश्वर का हीं अंश है। पति के 
अभाव में जिस प्रकार पत्नी (तिरिया। को कष्ट होता है, उसी प्रकार परमात्मा 
के अभाव में जीवात्मा भी कष्ट पाती है। इसी प्रकार अन्य प्रतीक भी अपना व्यापक 
अर्थ रखते हैँ । 

संत-साहित्य में प्रतीक योजना अपना विशेष महत्व रखती है। यहाँ हम 
कतिपय प्रतीकात्मक शब्दों के प्रयोगों के उल्लेख द्वारा यह देखने का प्रयत्न करेगे 
कि संत कवियों का भावजगत कितना व्यापक और उत्तकी अनुभूति कितनी गहरी 
होती थी और उनकी दृष्टि कितनी दूर तक जाती थी। प्रस्तुत प्रसंग में यह स्मरणीय 
है कि संत-साहित्य में कबीर द्वारा प्रभृक्त किए गए प्रतीकों का ही विशेष महत्व है। 
अन्य संत कवियों ने प्रायः कबीर की हो परम्परा में प्रतीकों का प्रयोग किया है । 
साथ ही यह भी दृष्ठव्य हैं कि प्रतीकरूप में लाया गया एक शब्द कहीं जीव के लिए 
है और कहीं माया के लिए है । संतों की भाषा की विशेषता यही है कि उसमें शब्द- 
चयन की अपेक्षा भाव-प्रकाशन की ओर अधिक ध्याव शिया गया हूँ । 


ईश्वर 


“जड़-चेतन, गुण-दोषमय” सृष्टि का रूप अनादिकाल से कुत्‌ हल एवं जिज्ञासा 
का विषय रह है। “परिवर्तन के ये पुतले” अपनी परिवतंनीयता में ही शाश्वत हूँ। 
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सृष्टि के आदिकाल से स॒र्य-चन्द्र-मक्षत्रादि समस्त ग्रह एवं उपग्रह शाश्वत गति से 
गतिमान हैं। उनकी गति में एक नियम है, कम है। अपने समय पर ही घुमड़ती 
हुई घनाली ताप-तप्त अवनी की तृषा को शान्त करने के लिए उतावली-सी प्रतीत 
होती है। घरद का स्वच्छ नीलाकाश कीतिशेष रूप में कितना मुदुल प्रतीत होता है 
और वत-श्री को. अपनी सुरभि का उन्मक्त दान करने वाली सुमनावलियाँ कितबी 
मोहक हैं, कितनी आकर्षक हैं; भौर वह प्रखर ताप, पृथिवी को झुलसाने वाली उष्णता 
स्वयं भी कितना तप कर सृजन के कितने मूल्यवान उपकरणों की सृष्टि करती है, 
इस रहस्य का उद्घाटन हो तो भारतीय मवीषा का अभिप्रेत रहा है। सौर मण्डल 
में नित्यप्रति होने वाला यह वर्तन उस परोक्ष बट के प्रति जिज्ञासा की सृष्टि करता 
है । ऐसा प्रतिभासित होता है कि समस्त दृष्टि के क्रिया-कलाप के पीछे कोई महान 
शक्ति कार्य कर रही है। विश्व के प्रकाश-पूंज सूयं, चन्द्र नक्षत्रादि कितने नियमित 
कम से संचालित होते हैं । ऐसा प्रतीत होता है कि कोई परम चेतन सत्ता इन सबके 
मूल में कार्य कर रही हैं। वैदिक ऋषियों ने सूर्य का प्रकाश, अश्ति की दाहकता, 
जल की शीतलता, वायू की गति और पृथ्वी की स्थिरता में एक अचिस्त्य शक्ति की 
कल्पता की थी। यह कल्पना भावमय शक्ति के रूप में थी। उसमें व्यक्तित्व का 
अभाव था| विभिन्न शक्तियों के रूप में प्रकाशित होती हुईं यही शक्ति निम्नांकित 
मंत्र में एक व्यक्तित्व को लेकर प्रकट हुईं है- 


/हिरण्यगर्भ: समवर्तताग्रेमुतस्यजातः पतिरेक आसीत्‌ । 
स दाधार पृथिवीं द्यामुतेमां करमे देवाय हविषा विधेस॥ . 
ऋ० १००१२९-१ 
यह हिरण्यगर्भ भूतों (पृथ्वी, जल, अग्नि, वायु और आकाश) का, साथ ही 
सम्त्त प्राणिवर्ग का जनक था । एक वही स्वामी था, वही इस पृथ्वी और आकाश 
को धारण किए हुए था । इसी शक्ति का विवेचन करते हुए ऋषि ने कहा--- 


ऋत॑ च सत्य चाभीद्वात्तपसो उध्यजायत । 
। >ऋ्‌० पर८-५ ८ 
. सत्तावान होने के कारण वह सत्य था। गतिमान होने के कारण वह ऋत' था 
और तेजपूंज होने के कारण वहू तप था। यह उस 'हिरण्यगर्भ! के स्वरूप का 
विवेचन है। | 

वैदिक यूग में ही प्रभु के निर्गुण और सगण रूपों की प्रतिष्ठा हो चुकी थी । 

नीचे उद्धत ऋचा में प्रभु के इन दोनों झूपों का वर्णन इस प्रकार हुआ है-- . 
....सपर्यगाचछुकमकायमत्रणणं अस्नाविरं शुद्धमपापविद्धमूकविर्मतीषी परिभः स्वय 
म्भ्याथातथ्यंतोर्धान्‌ व्यदधात शाश्वतीभ्य: समाक्य: |... 
.. यजुवेंद ४०८५ 
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इस ऋचा के अनुसार ईश्वर अकायम्‌, अवृणम्‌, अस्ताविरम अर्थात्‌ निरा- 
कार है। इसी के साथ ही साथ वह कवि, मतीषी, सर्वव्यापक ओर स्वयंभू भी है। ये 
शब्द उसके सगृण रूप के वाचक हैं। 'अपापविद्धम! कह कर वेद ने ईश्वर को पाप 
की ओर प्रवत्त होने वाले जीवों से पृथक्‌ कर दिया है। 


ईश्वर की यह भावना वस्तु-परक है। अवस्तु परक ब्रह्म का विवेचन विशेष 
रूप से उपनिषत॒काल में हुआ । मांडक्य उपनिषद्‌ में ईश्वर की व्यास्या करते हुए 
कहा गया है- 

/त्ञान्तः प्रज्ञ ने बहिष्पज्ञ नो भयतः प्रज्ञ व प्रज्ञानघन न प्रज्ञं ताप्ज्ञम्‌ । 

अदृष्दमव्यवहारयमग्राह्ममलक्षणसचिन््यमव्यपदेश्यमे कात्स प्रत्यय सार 

प्रपंचोपशर्म शान्तं शिवमद्वेतं चतुथ सन्यन्ते स आत्मा स विज्ञेयः ॥७॥। 

जो न भीतर की ओर प्रज्ञा वाला है, न बाहर की ओर प्रज्ञावाला है, न 
दोनों थोर प्रज्ञावाला है, न प्रज्ञानधन है, जानने वाला है, त नहीं जानने वाला है, 
जो देखा नहीं गया है, जो व्यवहार में नहीं लाया जा सकता, जो पकड़ने में नहीं भा 
सकता, जिसका कोई लक्ष्य नहीं है, जो चिश्तन करने में नहीं आा सकता, जो बतलाने 
में नहीं भा सकता, एकमात्र आत्मतत्ता की प्रतीति ही जिसका सार (प्रमाण) है, 
जिसमें प्रपंच का सर्वथा अभाव है, ऐसा सर्वथा शान्त, कल्याणमय, अद्वितीय तत्व 
(परत्रह्म परमात्मा का) चौथा पाद है, ऐसा ब्रह्मशानी मानते हैं, वह परमात्मा है, 
जानने योग्य है । 


ऊपर की इस परिभाषा में परमात्मा के निविशेष रूप की व्यास्या की गई 
है। उसके सविशेषरूप की व्याख्या में उसके लिए वैश्वानर,! तेजस बौर प्राशः 
शब्दों का प्रयोग किया गया है। इसी निविशेष-सविशेष ब्रह्म का विलक्षणरूप हिरण्य- 
गर्भ होकर जगत को उत्पन्न करता है भौर जगत को अपने में विलय करके निविशेष 
होकर अपने में स्थिर हो जाता है । उसकी इस क्रिया का वर्णन उपनिषद्‌ इस प्रकार 
करती है-- 


यथोण॑नाधिः सूजते गृह णते व यया- 
पृथिव्यामोषधय: सम्भवस्ति । 
यथा सतः पुरुषात्केशलोमानि 
तथाइक्षरात्सम्भवतीहि. विश्वम्‌ ॥। 
“सम डकोपनिषद्‌ प्रथम खण्ड, ७ । 
८7-3७: सीस७ततललततलीतीतीीथततन--न मनन नली 
१. मांडक्यठपनिषद्‌-९ 
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जिस प्रकार मकड़ी जाले को बनाती है और निगल जाती है तथा जिस 
प्रकार पृथ्वी में ताना प्रकार की औषधियाँ उत्पन्न होती हैं और जिस प्रकार जीवित 
मनुष्य से केश और रोम उत्पन्न होते हैं, उसी प्रकार क्षविनाशी परक्रह्म से यहाँ इस 
सृष्टि में सब कुछ उत्पन्न होता है। मकड़ी के भीतर उपस्थित जाला मकड़ी में 
समाया हुआ अव्यक्त अवस्था में पड़ा रहता है । वह अपने भीतर से ही इसे विकाल 
कर प्रकट करती है। इसी प्रकार उस निविशेष ब्रह्म में यह सविशेष जगत समाया 
हुआ है। उसी से इसकी उत्पत्ति होती है। वह ब्रह्म अक्षय है, अविनाशी है अथवा 
केवल गब्दमय है । आज तक के विचारक ईश्वर के सम्बन्ध में इससे अधिक कुछ 
भी नहीं कह सके हैं । 

“यथोण॑नाभि: सुजते गृहणते” में उत्पत्ति और विनाश की दो क्रियाएँ उसी 
विभु में सबन्निहित होती हुई व्यक्त होती हैं। साथ ही जगत के विमित्त, उपादात और 
समवायि कारण की भी प्रभु में ही स्थिति दिखाई देती है। जाला मकड़ी के शरीर 
पे ही पत्पन्न होता है। मकड़ी उसके लिए किसी भिन्न तपादान को बाहर से संग्रह 
नहीं करती । अतएवं जाले का उपादान कारण भी मकड़ी ही है। मकड़ी स्वयं उसका 
निर्मित कारण भी है । अर्थात स्वभिन्न किसी ऐसे साधन का प्रयोग वह नहीं करती 
है जो जाला बनाने में सहायक हो । जाले का रूप भी उसी के भीतर ही निहित है । 
जाला चौकोर होगा या षदकोण, उसके तागों में परस्पर कितना अन्तर होगा इसे 
बताने के लिए किसी बाह्य प्रेरणा की आवश्यकता उसे नहीं है । अस्तु जिस प्रकार 
मकड़ी जाले का उपादान, निर्मित्त और समवायि कारण है, उसी प्रकार इस जगत के 
समस्त तत्व प्रभु से उत्पन्न हुए हूँ, प्रभु ही उन्हें बनाने वाला है और जगत में उप- 
स्थित समस्त आकार-प्रकार उसी में स्थित हैं । 

इस प्रकार प्रभु में समस्त व्यापारों की परिसमसाष्ति होते हुए भी व्यापारभेद 
तो है ही | उत्पत्ति का व्यापार निश्चय ही विलय के व्यापार से भिन्न है, भले ही 
एक ही गति के वे आदि-अब्त क्यों न हों, परन्तु जो आदि है वही अस्त नहीं है । 
आदि-अत्त की परिस्माप्ति जिस अनादि-बनन्त में होती है उसमें स्थित होते हुए 
भी परस्पर सापेक्ष्य के कारण दोनों की स्थिति है। इसीलिए असत्‌ होते हुए भी माद 
लिया जाता है कि यह क्रिया का आदि है और यह उसका अन्त । आदि भोर अन्त 
की इन्हीं दोनों सीमाओं का नाम ब्रह्मा (बढ़ाने वाला) और शंकर (बानन्द था 
समृद्धि देने वाला) कहा जाता है । 


ईश्वर को सतू, चित और आनन्द स्वरूप माना गया है। वह परम कादणिक 
है। समस्त सचराचर जगत उसकी ही करुणा का प्रसार है। संत-साहित्य में ईश्वर 
के इन तीनों रूपों को मान कर उसके विषय में विभिन्न उद्भावनायें की गई हैं । 
नीचे हम कतिपय उन शब्दों को देते हैं जो ईश्वर के लिए प्रतीकात्मक छप में प्रयुक्त 
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हुए हैं । 


पिता 
पूत पियारीं पिता को गोंहनि लागा धाह। 
लोभ मिठाई हाथि दे, आपण गया भुलाह॥ 
“क० प्रं०, १० १० 
पिता रूप परमात्मा से पुत्र रूप जीवात्मा को अलग करने वाली माया अपने 
विभिन्न रूपों द्वारा कार्य किया करती है। काम, क्रोध, लोभ एवम्‌ मोह ये सभी 
माया के ही व्यापार हैं। : 
प्रिय रूप परमात्मा तथा धनिरूप आत्मा की विलग स्थित सुख-शात्ति का 
हेतु नहीं बन सकती है। जीवन की संकेटमय परिस्थिति में पिय (परमात्मा) ही 
रक्षक होता है । 


जोलहा 


अस जोलहा केहु मरम ते जाना, जिंत जग आय पतसारिन्हि ताना। 
सहि क्षकास दुइ गाड़ खंदाया, चांद सुरुज दुई तरी बनाया॥। 
-क० बी०, ६५ । 


जिस प्रकार जुलाहा ताना-बाना फैला कर वस्त्र बुनता है उसी प्रकार पर« 
मात्मा भी युष्टि का निर्माण करता है । 


पाहन 
नारी एक पुरुष दुई जाया, बुझहु पंडित ज्ञानी । 
पाहत फोरि यंग एक निकसी, चहुं दिसि पाती पानी ॥ 
“कबीर बीजक, श्थ 


. जैसे पर्वत से नदी निकल कर इधर-उधर फैल जाती है, उसी प्रकार ईश्वर 
से यह सृष्टि का प्रसार उदभूत हुआ है । “ 


कलाल क्‍ 
बहा कलाल चदाइति भाठी, ले ईनडी रस बारवें। 
संगहि पोच है ग्यान पुकारे, चतुरा होय सो बारबं 0 
कक बी०, ४० 


... जिस प्रकार कलाल द्वारा भद्॒ठी चढ़ाई जाती है और उससे आसव निकाला 
जाता है, उसी प्रकार ईश्वर द्वारा संसार के विभिन्न रुपों-रसों की सृष्हि होती है । 


८२ संत-पाहित्य 


समुद्र 


बूंद जो परी समुद्र में, सो जानत सब कोय। 


समुद्र समाता बुंद में, जाने विरला कोय॥ 
“कबीर बीजक, ९६ 


. ईश्वर (समुद्र) जीवात्मा (बूंद) में व्याप्त है । 


भतार 


जात पुरुषवा मोर अहार, अनजाने पर करों सिगार। 
कहहि कबीर बृढ़िया आनंद गाय, पूत भताराह बंठी खाय ॥ 


“कबीर बीजक, ८१ 


सईंयाँ (स्वामी ) 


खत्तम - 


पिया 


सेंया बलावे में जहों ससुरे । 
हल्दी से महरा डोलिया कस रे ॥ 
>क० सा० की शब्दावली, ७९ 


सुरति सुहागिति चरत सनावहि खसस आपनों पैवों। 
जन बुल्ला हवे प्यारी खतम की रहुसि रहसि गुत गेओ ॥ 
-वुल्लासाहब का शब्द सागर, पृ० ११ 


गई कत दरत की बिनतु बावरी 


' भो तन व्याप पीर प्रीतम की म्रत जाने आवरी । 


“धरनीदास की बानी, पूृ० १॥४ 


बिरहणि पिव पावे तहीं, जियरा तलपे साइ। 
ह ँ “का ग्रें०, पू० १० 


आव पिया तू सेज हमारी । तिसि दिन देखों बाद तुम्हारी । 
“दादृदयाल की बानी (भाग-३), पृ० ४४ 
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पिया बिनु मोहि नींद वे आवे 
खन गरजे खन बिजुली चमके, ऊपर से मोहि झांकि दिखावे ॥ 
“परमदास की शब्दावली, पृ० १४६ 
मोर मतुवां मतावे धावे पिया वाह आववे हो । 
वुल्ला शब्दसार, पृ७ ९ 
पिया मोरा मिद्ठिपा सत्त गियादी । 
कबीर साहब की शब्दावली, भाग-२, पूृ० २४ 


प्रीतम अपनों परम सनेही नेन विरखि ने क्घाती । 
>दादुदयाल, भांग-२, पृ० १६० 
पुरुष 
पुरुष पुरंजन पाकड़ा गढ़ घेरा जाई। 
विज मन की फॉजे घसीं, काया गढ़ माही ॥ 
“गरीबदास की बानी, पु० ४४ 
भतार (भर्तार) सइयां, खसम, कंत, पिया, पुरुष आदि शब्द प्राय: एक ही 
कोटि के हैं। इन शब्दों द्वारा रक्षा, पालन-पोषण तथा प्रियत्व का बोध होता है । 


ईश्वर में इन शब्दों में व्याप्त भाव का ससावेश है। अतः उसे इन नामों के प्रतीक 
हारा स्मरण किया जाता है । 


धोबी 


सोरी रंगी चुनरिया धो धुविया 
जनम जनम के दाग चुनर के सतसंग जल से छुड़ा घुबिया । 
-कंबीर शब्दावली, (भाग-२), प० ७४ 
धोवी वस्त्र के मैल को घोकर स्वच्छु कर देता है। ईश्वर भी जीवात्मा का 
पापकर्म-कृतन्कल्मष को सष्ठ करके उसे परम पवित्र बना देता है । 


बांजीगर 


बाजीगरे पारी बाजी, पुल भुलायो सब काजी ॥ 
“मलूकदास, पृ० २१। 


बाजीगर परगाता, यहु बाजी झूठ तसासता ॥ 
>दादुदयाल की बानी, (भाग-२) पृ० १३० 


प४ | संत-साहित्य 


बाजीगर हूप ईश्वर बाजी-हुप संसार को फैलाने वाला है। यह सृष्टि का 
प्रसार उसी की लीला है, उसी का कौतृक है । 


संत यद्यपि ब्रह्म के निराकार रूप की ही उपासना करते थे, पर वे अपने युग 
तक ब्रह्म के लिए प्रचलित सभी नामों के प्रति उदारता के भाव रखते थे । यही 
फारण है कि ब्रह्म के लिए तिर्गुण, निविकल्प, गोतीत, अविगत, अजरामर कहते हुए 
भी उसे हरि, राम, कृष्ण, केशव, कम्हाई आदि नामों द्वारा स्मरण किया है। प्रमाण 
के लिए हम तीचे कतिपय नामों का उल्लेख करेंगे। 


क्रोंकार 
उकारे जग ऊपने, बिकारे जग जाईं॥ 
“क० ग्रन्यावली, पद १२१ 
अकार सति तासु करता पुरुख मिरप्तउ । 
“वानक, संतसुधार, पृ० १२६ 
ओऑंकार के पार भजु तजि अभिसान कलेस ॥ 
गा नयारी सा० / पृष्ठ ७ 
शाम 


सहजे रांम नांम स्थों लाई, रांस नांम कहि भगति विढ़ाई।। 
। “क० ग्रं०, रमैणी, पृष्ठ २२७ 
जाके राम रास सरीखा साहिब भाई । 
सो क्यू अंत पुकारन जाई ७ 
नमक ०, पे, १ २४ 
रहु तो राम राम रठ वाईं॥ 
। -दुलन०, पृष्ठ २ 
दादू राम अगाध हैं अविगत लखें ने कोई ॥। 
“दावु० भाग5१, पृष्ठ १८ 
रास कृष्ण प्रत भये महिमा कही न जाय ॥ 
-सहजोवाई, पृष्ठ ४७ 
अम भूलो तर ज्ञान रास नहिं जानिया॥। 
, | -गुलाल ० पृष्ठ ७३ 
सीताराम जपों सुखदाई ॥ है 
रा य ह “-धरसदास, पृष्ठ २ 
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ऐसे राम भजन कर बावरे । 
>धरनीदास, पृष्ठ १४ 
सवा सोहाग्रित वारि सो जाके राम भतार । 
“मलूकदास, पृष्ठ ३ 
लसो राम परब्रह्म जी सतगुरू संत अधारि ॥ 
“दैरिया०, पृष्ठ १ 


हुएि को नांव अभ-पव दाता फहे कबीरा कोरी ॥ 
>-के० ग्रं०, पद ३४६ 
सन रे तु हरि भज अवरि फुसति तजि ॥ 
“घरतनीदास, पृष्ठ प्‌ 
हरि किरपा जो होय तो होई नाहीं होय तो नाहि ॥। 
>सहजोबाई, पृष्ठ ३ 
हरि संग लागत ब॒द सुहावत । 
“गुलाल ० घृष्द ३२ 
हरि सुसिरण ल्‍यो लाइये का जाणों का कीन्ह ॥ 
ह -दाइदयाल० (भाग»१), पृष्ठ १८ 
हरि बिन माह फोऊ हीति 0 
क्‍ >भीखा०, पृष्ठ १४ 
हरि सप्ाव दाता कोउ ताहीं सदा विराजें सतन साहीं ॥ 
._ >मलूकदास, पृष्ठ २ 
लसो नप्तो हरि ग्रू नसो, तसो नमो सब संत । 
-दरियासाहब, पृष्ठ १ 


सेवें सालिगरास कू सन की अंति न जाई ।। 
“क० ग्रं०, पृष्ठ ४४ 
पलक दरियाव पुरो हरिनाम । 
नासें ठाकुर सालिंगराम ॥। 
द न्भीखादास, पृष्ठ २० 


५६५ संतन्साहित्य 


नारायण 


पदों सालिगराम के पाऊँ॥। 
“धरमदास, पृष्ठ २ 


ताथें सेविये ताराइणां प्रभु मेरो दीवदयाल दया करण ।। 
“क० ग्रं०, पद २४८ 
पारत नारायन भोह लागे ॥ 
-गुलाल० सा० को बानी, पृष्ठ ६६ 
लाशयण अर नगर के, रज्जब पंथ अनेक ॥ 
“-रज्जब, संत सुधासार पृष्ठ ३१२ 


कृष्ण, कन्हाई, कान्‍्ह 


गोविन्द. 


बुत धोबिन्द की करत आरती ॥ 


इंहि बधि खेले राही रकसनि । 
वहि बन कानह अहोरा रे | 
“के० ग्रें० + पृष्ठ ११२ 
रंदास लियो है मोराबाई तरती जन लियो खेल कन्हाई ॥। 
-गुलाल, पृष्ठ १३३ 
भजों राम कृष्ण सारंग पानी !। 
ह “धरमदास, पृष्ठ २ 


बरुपदी राम कृष्न कहि देरी । 


“दुलनदास, पृष्ठ ४ 


फेते पवण पाणी वेसतर केते कारहु महेस ॥। 
“तानक, संत सुधासार, पृष्ठ १४८ 


फहै रेदास कुर्म करनामय जे ज॑ जगत-अधारा ॥ 
“रेदास, संत सुधासार, पृष्ठ ९४ 


कबीर सुता कया कर, गुण गोविन्द के गाई ॥। 
«के ग्रं०, पृष्ठ ६ 


_>मीखादास, पृष्ठ ३४ 


गद गोबिन्द सारमत दीन्ह । भला भया जो आंत चीन्‍्हु॥ 
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मेरी प्रीति भोविन्द सिउऊं जनि घटे ॥ 
-रंदास, संत सुधघासार, ९२ 


गय बिन गति गोबिन्द की जानी नह जानी ४ 
-सुन्दरदास, सुन्दर ग्रंथावली, पृष्ठ ८६६३ 


जन रज्जब यू जानि सजन कद गो बिन्द है घर बासा ॥। 
-रैदास, सन्तसुधासार, पृष्ठ ३०४ 


सकल मांड में रमि रहा, साहिब रहिये सोइ॥। 
“क० भ्र७०, पृष्ठ ६० 
रज्जय ज्यू साहिब खुशी सो लच्छन नह कोय ॥ 
-रज्जब, संत सुधासार, पृष्ठ ३११ 
साहेब दीवबन्ध हितकारी । 
-घधरमदास, पृष्ठ २० 
सो साहब भो सतगुर सोरा ७ 
-दरिया (विहार), ज्ञानस्वरोदय 


साहब जिनके उर बसें झूठ कपढ माँहि अंग ॥ 
-गरीबदास, पृष्ठ ५९ 


त्‌ भेरा साहब में तेरा बंदा ॥ 
“वरनीदास, पृष्ठ १८ 


साहेब मिति तब साहिब होवे ज्यों जल बूंद समाव ॥॥ 
“मलृकदास, पृष्ठ ४ 
सांचा साहिब साचु नाइ साखिआ भाउ अपार ४ 
ु “नानक, संत सुधासार, पृष्ठ १२८ 
रखइया सोश साहिब हो । 
। -सुन्दर ग्रन्थावली, पृष्ठ ९२० 


अपरंपार पार परसोतम वर सरति को बलिहारो । 
न्न्न 0 ञ्र्क । पृष्ठ १४३ 


अपरंपार पार पुरषोत्तम लिया अपनाय गुलाल ॥ 
' >पूलाल०, पृष्ठ १३३ 


८८। संत-साहित्य 


परमदयाल रामराय परघोत्तम जी।। 
>मलृकदास, पृष्ठ २६ 


दीनानाथ, दीनदयाल, दीनबंधु 


दीनावागथ अनाथ यह कछु पार भ पावे । 
-युलाल०», पृष्ठ ४३ 


दीवानाथ दयाल भक्त की पछु करो ॥। 
“मरमदास, पृष्ठ २३ 


दीनदयाल कृपाल कृपानिधि करहु छिमा अपराध हमारे।॥ 
“धरनीदास, पृष्ठ २६ 


दीनबंधु बान तेरी आइ कर सहाई ।। 
“धरनीदास, पृष्ठ २० 


साहेब दीवबंधु हितकारी ॥। 
-धरसदास, पृष्ठ २० 
दीनबन्धू कस्तामयी ऐसे रघुराजा ॥। 
>मूलकदास, पृष्ठ ८ 
जगदीश-जगल्नाथ 
जोति बिता जगदीश की जगत उलंध्या जाई ।। 
“के० ग्र॑ं०, पृष्ठ ७७ 
जबहि जुक्ति जगदीश ऐसी बनाई ।। 
“धरनीदास, पृष्ठ १० 


जगन्नाध जगदीश परिराजे देखो क्यूं न भाई ।। 
“गरीबदास, पृष्ठ १६२ 
.लद्षमि सहित जगच्चाथ सिले तह धाइमे ।। क्‍ 
ः -परमदास, पृष्ठ ४ 
कहे कबीर जगन्नाथ भजहु रे जन्म अकारण.जाइ। 
“क* ग्रं०, पृष्ठ १९४ 


डा # (4० 
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त्रिभुवत नाथ-त्रिभुवनराव 


ईपवर 


परमेश्वर 


विश्वम्भर 


अल्लाह 


मिलिये त्रिभुवतताद स्‌, निरभे होइ रहिए । 
“के० ग्रें०, पृष्ठ ७३ 


त्रिभुवननाथ विप्तभरे, लात घात करतार || 
-गरीबदास, पृष्ठ ६९ 


फलकारनि सेवा करे ज!।चे निभुवनराव ।। 
“दशदु० (भाग-१), पृष्ठ १४४ 


ईसुर भक्ति हृदय विस्तराई ।। 
-धरबीदास, पृष्ठ ४१ 


गुद ईसुरु गोरजु वरमा गुरु पारबती माई ।। 
-वामक, सत्र सुधासार, पृष्ठ १२९ 


जीवन मुक्त किया परमेतुर कहत मलूरादात्त ।| 
-मजुकदास, पृष्ठ ! 


परमेसुर की बासना सो पार्व भगवान ! 
सहयोबाई, पृष्ठ २२ 


परमेसुर करनामई रहै सकल भरपूर |! 
>ारीददास, पृष्ठ ६० 


नाभि कंबल में विल्नु विश्मस्भर जहूं लक्ष्मी संग वास । 
-गरीबदास, पृष्ठ ९५ 


होहु दयाल विसम्भर देवा ।। 
“वरनीदास, पृष्ठ ४५ 


एक अल्लाह के मैं क्रबानी ।। 
-परनीदास, पृष्ठ १८ 


ह्त्यि 


अल्लाह अविगत राम है, वेचगरन (वेचन) चित मांहि | 
>गरीबदास, पृष्ठ २० 
अलिफ एक अल्लाह का जे पढ़ि करि जाने कोय । 
“>दादु० (भा० १), पृष्ठ २५ 
एक निरजन अल्लह मेरा, हिन्दू त्रक दहू नह तेरा 
-क० ग्रें० | पृष्ठ २०२ 


बुष्टी से घुष्ठी नह आवे वास तिरंजव वाको ।। 
>यारी०, पृष्ठ १ 
मेरा पीर मिरंजना में खिदसतगार !। 
“मलुकदास, पृष्ठ ७ 
जामें मरे न संकृदि आवे, नांब निरंजन जाकौ रे ।। 
“के० ग्र०, पृष्ठ १०३ 
ऐसप मासु निरंजन होइ । जे को संनि जाणे संनि कोइ ।। 
“मानक (संतसुधासार ), पृष्ठ १३२ 
एक निरंजन नाम भजहु रे 
“सुन्दरदास, सुन्दर ग्रंथावली, पृष्ठ ८९८ 
सेइ निरंजन दीनदयाल । पेड परसि पुजी सब डाल ।। 
-रज्जब, संतसुधासार, पृष्ठ ३०७ 
रहै निरिजव हमरे पाता । प्रेस सेवक निज दासा ।। 
“दरिया (बिहार वाले), संत कवि दरिया, अग्रदान, पृष्ठ १ 


तु अभु दीनदयाल घुरारी | 
-सुन्दरदास, सुन्दर ग्रंथावली, पृष्ठ ८५१ 


कहे कबीर नहीं बस सेरा, सुनिये देव मुरारी ।। 
“क० ग्रें०, पृष्ठ १७९ 


तेरी अगम गति भोपाल । 
“सुंन्दरदास, सुन्दर ग्रंथावली, पृष्ठ ९०७ 


संत-साहित्य की परिभाषिक शब्दावली । ९१ 


आई तलब गोपाल राइ की मेंडी मंदिर छांडि चल्यो ।। 
-वी० पग्रें०, पृष्ठ 7389 
सिव विरंचिं सब लोकपाल । जोप॑ सेयो श्री गोपाल । 
“रज्जव, पंदयुधासार, ३०७ 
इन नाजों के अतिरिक्त भी ब्रह्म के लिए संत कवियों ने अन्यान्य नामों का 
यथास्थान प्रयोग किया है, यथा-केशव, कमलाकात्त, श्रीरंग, बनवारी दामोदर, 
मोहन, गोकूलनायक, गोपीनाथ, चतुर्भुज, मुकुन्द, माधव, पंचावन, रहीम, खदा, 
करीम, कर्तार, दयानिधि, कर्नामय, पुरुष, हंस-पति-राय, साईयां ठाक्र, अविनासी 
आदि इससे स्पष्ट है कि संतों का दृष्टिकोण बड़ा ही उदार एवं सारग्राही था । 
जीवात्मा 
मानव का समस्त चेतन व्यापार ज्ञातृत्व, भोक्तृत्व बोर कतृ त्व, इन तीन 
शक्तियों से यृक्त है । ये शक्तियाँ ही चित्त के महत्व को व्यक्त करती हैं । चित्त-सम्पर्क 
युक्त आत्मा ही चेतन बनता है और तभी उसकी संज्ञा जीव या जीवात्मा होती है । 
कम-भोग की प्राप्ति के लिए ही जीवात्मा को किप्ती न किसी शरीर में संसार में 
आना पड़ता है। एक भोग के पश्वात्‌ दूसरा और दूसरे के पश्वात्‌ तीसरा भोग, बस 
यही जीवन-मरण का क्रम चक्र के रूप में सतत चला करता है । कर्मयोग की समाप्ति 
ही 'जीवन्मक्ति' की स्थिति है । 
परमेश्वर को दो प्रकृतियाँ मानी गई हैं, एक अपरा प्रकृति और दूसरी परा 
प्रकृति । अपरा (जड़) प्रकृति ही सृष्टि के मूल में विद्यमान है। इसी को अधिष्ठान 
रूप में ग्रहण कर माया के संयोग से सृष्टि का निर्माण होता है- 


अजो5पि सन्नव्यवात्मा भृतानाध्ीश्वरोपि सन्‌ । 
प्रकृति स्वामधिष्ठाथ.. संभवास्यात्ममायया ।॥। 
>गीता, अ० ४, श्लोक ६ 
दूसरी परा प्रकृति श्रेष्ठ प्रकृति है । इसे जीवहूपा कहा गया है- 
अपरेयमितस्त्वन्यां प्रकृति बविद्धि में पराम्‌ । 
जीवभ्ता महाबाहों ययेद धार्यते जगत ।। 
-गीता, अ० ७, श्लोक ४ 
जीवात्मा और प्रमात्मा के संब्रन्ध को छाया और प्रकाश के रुप में व्यक्त 
किया गधा हैं- 


“हां प्रविष्दों परमे पराथ छावा तपी बअह्यविदों वदन्ति । 
“कठोपधिषद ३२ 
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शरीर के अन्तर्गत इसका निश्चित स्थान यद्यपि हृदय है, पर यह समस्त 
शरीर में ताड़ियों के माध्यम से सतत भ्रमण करता रहता है। उसका यह भ्रमण 
व्यर्थ नहीं है। वह इसी भ्रमगक़ाल में सतत ईश्वर की खोज करता रहता है । जीवा- 
त्मा की यह विशेषता है कि वह जिस थोनि में जाता है उसी में वह अपनी सुख- 
शान्ति खोजने लगता है। भगवती श्रुति का कथन है- 

'हपं रूपं प्रतिकषों बभूव-ऋग्वेद ६/४७| १८ 

जैन-इर्शन के अनुसार जीव का सामान्य धर्म उसका चैतन्य होता माना गया 
है।! जीव में निविकत्पक एवं सविकत्पक ज्ञान की व्याप्ति मानी गई है। कर्म की 
स्थिति में 'जीव पाँच प्रकार के भाव-प्रवर्णों-औपशमिक, क्षायिक, क्षायोपशमिक, 
ओऔदयिक एवं पारिणामिक-से संबृक्त होने के कारण अपने मूल शुद्धलप में न रह कर 
'द्ृव्यरूप में परिणत हो जाता है और फिर बहु जीव संसारी कहलाने लगताः है। 
यहाँ द्रव्य से तात्पयें उसकी व्यक्तावस्था से है। जीव अपनी व्यक्तावस्था में जिम 
शरीर में रहता है उसी शरीर के परिणाम को प्राप्त करता है। अविद्या के कारण 
जीवन कर्म के व्धन में बँचता है। जब ये बन्वन छठ जाते हैं तब उसमें सम्यक ज्ञान 
का आविर्भाव होता है जो उसे मुक्ति की ओर ले जाता है। 

बौद्ध-दर्शन के अतुसार आत्मा' की कोई वास्तविक सत्ता है ही नहीं । वे 
इसे केवल व्यवहारोपयोगी नाम मानते हैं। त्रिपिठकों के आधार पर जीव को “'परि- 
णामशाली' माना गया है। जिम प्रकार जल की धारा का निरन्तर प्रवाह होने से 
हमें प्रध्यक्षत: कोई परिवर्तत नहीं प्रतीत होता, यथ्पि प्रतिक्षण स्तान करते समय 
हमें नवीन जल प्राप्त होता है, उसी प्रकार जीव भी जन्म-जमान्तर के रूप में प्रवाह- 
मय बता रहता है । 

मीमांसा-दर्शन के अनुसार जीवात्मा को नित्य माना गया है। यह एक शरीर 
से दूसरे शरीर में प्रवेश करता रहता है। नष्ठ होने वाला शरीर है। शरीर क्षर है 
और जीवात्मा अक्षर | ज्ञान का प्रकाश आत्मा में ही होता है। यही आत्मा माया- 
कृत आवरणों के कारण वनस्पति आदि में जड़वत बन जाता है । 

अद्वेत दर्शन के अनुसार जीव ब्रह्म से तभी तक भिन्न है जब तक माया का 
स्वरूप विद्यमान है। माया के हटते ही जीव और ब्रह्म की एकता संभव है, और 
इसके उपरान्त 'एकमेवाद्वितीयं नेह नानास्तिकिझचन | 

विशिष्टाइतदर्शन के अनुसार जीवात्मा के तीन प्रकार माने जाते हैं-(१) 
बद्ध जीवाध्मा (२) मृक्त जीवात्मा (३) नित्य जीवात्मा । बद्ध जीवात्मा के अन्त- 
१. चैतन्य लक्षणों जीव:। -पड़दर्शन-समुच्चय, कारिका, ४९ 
२. भारतीय-दर्श व, पृष्ठ १०५ 
३, अध्यात्मोपत्िषद, ६३ 


पे 


प्त्नः कक रिभाप हाल... डयरनक-तामाआ पका भा. साम्मव»+नवकालकक+-सत 
सत-साहत्य का पारिभापक शब्दावला | ९३ 


गत ब्रह्मा, देवषि, ब्रह्मवि, प्रजापति, दियाल, मनु, बसु, रुद्र, आदित्य, देवयोनि, 
मनृष्यगण, तियंक्रगरण तथा स्थावर आाते हूँ । मुक्त जीव ब्रह्म के समाव ही भोग करने 
वाले माने गये हैं । ये संख्या में अनेक हैं दया सब्र लोकों में अपनी इच्छा से विचरण 
कर सकते हैं | नित्य जीव वे हैँ जिन्होंने संसार में कभी जन्न नहीं ग्रहण किया है । 
ये ईश्वरावतार की ही भाँति स्वेच्चापूर्वक अवतार ग्रहण करने की क्षमता वाले होते 
हैं। अनन्त, गरुड़, विष्वक्सेन आदि “नित्य जीव' माने गये हैं ।' 

जिस प्रकार देह तथा देही का नित्य संबंध है उत्ती प्रकार जीव और ब्रह्म का 
भी नित्य सम्बन्ध है । गह्य जगत का एकमात्र कारण तथा जीव करण माता यया 
है ।? रामानुज का कथन है कि जिस प्रकार चितगारी अग्नि का अंश है, उत्ती प्रकार 
जीव ब्रह्म का अंश है | दोनों का सम्बन्ध अंग्रांशी भाव अबबा विशेषणविशेष्य भाव 
झ्प में है । 

मध्वाचार्य के मत से जीव की दीन कोटियाँ हैं--(१) मृक्ति बोग्य, (२) 
नित्य संचारी, (३)उ्मोयोग्य । देव, ऋषि, पितु आदि उत्तम पुरुष ही मुक्ति प्राप्त 
कर पाते हैं। नित्य संत्तारी जीव अपनेअपने कर्मो का फल भोगते हुए खंसार में 
विचरणशील बने रहते हैं। तमोयोग्य जीवों के अस्तर्गत अधम पुरुषों की गणना की 
गई है, यथा राक्षत, पिथाच आदि। माध्यमत के अनुसार प्रत्येक जीव की अपनी 
स्वतंत्र स्थिति है और वह परमात्मा से प्र्णझपेण भिन्न अस्तित्व वाला है । 

निम्बा्क मत में जीव के लिए प्रज्ञानघत, स्वयंजोति, ज्ञानमय आदि शब्दों 
का प्रयोग किया गया है। इसे कर्ता माना गया है। उसका करत त्व संत्ारी अवस्था 
एवं मुक्तावस्था दोनों में ही रहता है। इस मत के अनुसार ईश्वर वियस्ता है ओर 
जीव नियम्य है । अस्तु जीव अपनी प्रत्येक अवस्था में ईश्वराबीन है । 

जीवात्मा सम्बन्धी विभिन्न दाशंनिक मतों के उल्लेख द्वारा हम इस निष्कर्ष 
पर पहुँचते हैं कि ब्रह्म और जीव के बीच भेद डालने वाली माया है। संत-साहित्य 
में भी ब्रह्म और जीव की एकता स्वीकार की गई है। पर इस एकत्व की स्थिति में 
व्यवधान उत्पन्न करने वाली माया को माना गया है। कबीर पिता-पृत्र के प्रतीक 
द्वारा इस तथ्य को इस प्रकार व्यक्त करते हैं- 

पूत पियारो पिता को, गोहयि लागा घाइ | 
लोभ मिठाई हाथ दे, आपण गया भुलाइ ।। 
“क्ृ० प्रृं०, पृ० १७ 

माया से अविभूत होकर जीव दिग्श्रमित हो जाता है। सांसारिक प्रलोभव 

उसे अपनी ओर इतना अधिक आक्ृष्ट कर लेते हैं कि वह अपने मूल ख्रोध ब्रह्म को 


१. भारतीय दर्शन, पृष्ठ ४११ 
२. “सकारणं करणाधिपाधिप:-श्वेताश्वर उपनिषद्‌, ६/९ 
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विस्मृत कर बैठता है, किन्तु जब ज्ञान की अग्नि प्रज्वलित होती है तब मायाकृत 
समस्त विश्रम की अवस्था नष्ट हो जाती है और जीव, ब्रह्म में पृन: लीन हो 
जाता है- 


झल ऊठी झोली जली, ख़परा फूढिम फूटि । 
जोगी था सो रमि गया, आसणि रही भभृति | 
“फ० ग्र०, १० ११ 
वस्तुत: मायाकृत आवरण के द्र होते ही जीवात्मा परमात्मा में बसे ही 
मिल जाती है जैसे बंद सम॒द्र में । जब तक समुद्र से बूंद भिन्न है तब तक उसके 
अस्तित्व का भान है, पर समुद्र में मिलते ही दोनों की अभेद स्थिति हो जाती है । 
कबीर इसी तथ्य को इस प्रकार कहते हैं । 
हेरत हेरत है सखी, रह्मा फबीर हिराइ। 
बूंद समानी समृंद में, सो कत हेरी जाई ।॥। 
>क० ग्रं०, प्‌ृ० १७ 
संत-साहित्य में 'जल-तरंग न्यायवत' ब्रह्म और जीव के स्वरूप का विवेचन 
हुआ है। विशिष्टाद्रेत के रूप में जीव ब्रह्म में रहते हुए भी ब्रह्म से भिन्न प्रतीत 
होता है। 
शांकर मत में माया मिथ्या है, परन्तु अस्यक्षृतों में उसे सत्य स्वीकार किया 
गया है। श्रीमद्भगवद्गीता में श्देताश्वतर उपनिषद के आधार पर माया को प्रकृति 
कहा गया है कार्य भौर कारण का सम्बन्ध इसी प्रकृति में घटता है, क्योंकि इसी से 
विश्व के विविध पदार्थों की उत्पत्ति है। जीव इसी प्रकृति का सहारा लेकर सतृ- 
असतू, अथवा पवित्र और अपवित्र कार्य करता है तथा परिणामतः सुख बोर दुख को 
भोगता है। जब जीवात्मा की स्थिति प्राकृतिक गुणों से निरपेक्ष हो जाती है, सत्‌, 
रज, तम जब उसे विचलित नहीं कर पाते, जब वह प्रकृति से पृथक तथा स्वरूप में 
अवस्थित हो जाता है तब उसकी संज्ञा मृक्त जीव होती है। कबीर बादि संतों ने इस 
माया अथवा प्रकृति को ठगिती, भुजंगिनी आदि नाम दिए हैं और जीव को इससे 
बचने का उपदेश दिया है । 
संत-साहित्य में जीवात्मा के लिए प्रयुक्त किये गए कतिपय प्रतीकात्मक शब्द 
नीचे' दिये जाते हैं- 
प्त 
बाप पूत की एके नारी, एके माय बिआय। 
ऐसा पृत सपृत न देखा, जो बार्पाह चोन्हे घाय ॥-क० बी०, १० २ 
(बाप-परमात्मा | पृत-जीवात्मा । ) 


संत-साहित्य की पारिभाधषिक शब्दावली । ९५ 


सांचा सतगुरु जो मिले हुंसा पाये घीरा । 
-गरीबदास की बानी, पृष्ठ ५८ 
प्रव दिसा हंस गति होई, है समीप संधि बे कोई । 
-क० बी०, पृष्ठ ३ 


हंस सरोवर तहं रमे, सुमर हरि जल नोर 
>दादु० (भायस-२), पृ० १०५ 
जेसे सुमिरण सुरति में स्यं देही में हंस ३ 
-रज्जब बानी 
(हँस, हंसा--जीवात्मा ) 


गचरण एक देखहु हो संतो, हस्ती सिर्घाह खाय १ 
“कबीर बीजक, पृष्ठ ७ 


कुजर क्‌ कीरी गिलि बंठी, सलिरहाहि खाय अधानो स्याल । 
-सुन्दर विलास, पृष्ठ ८७ 
(सिंह, सिघ---जीवात्मा । हस्ती--अहंकार । स्थाल--अहंकार । ) 


जाड़त मर॑ सपेदी सोरी, खसम न चोन्हेँ घरनि सो बौरी । 
क० बी०, पृष्ठ २३ 
(खसम---परमात्मा । घरनि-जीवात्मा ) । 


सवसागर इक नदी बहुत है, रोवे कल परिवार । 
एक न रोवे उनकी तिरिया, जिन्‍्ह के सिखावनहार ॥। 

“कबीर ज्ञा० भाग ३, पृष्ठ २६ 
(नदी---माया । तिरिया--जीवात्मा । सिखावनहार---गुरु) 


ओर्त सोई सेज पर जेंठा खसम हजर। 
सुन्दर जान्यां सवाब मों घतम गया कहुं दूर ॥॥ 

-सुन्दर ग्रंथावली, पृष्ठ ६९ 
(ओऔरत-जीवात्मा । खसम--प्रभु । ख्वाब-माया की स्थिति ।) 


९६। संत-साहित्य 


पारा 


जौलाह। 


पारय 


जेहि विधि पारा मरे न सारा, सलकृत भौत सो करे विचारा ॥ 
-दरिया (विहार) (ज्ञा० स्व० ११९-२०) 


भीगी पूरिया काम व आवे, जोलहा चत्ना रिसाई। 
कहहि कबीर सुनो हो संतो, जिन यह सृष्टि उपाई ।। 

-क० बी०, पृष्ठ ६४ 
(पुरिया-शरीर ! जोलहा-जीवात्मा ।) 


राहु मृगा संसे बन हाझें, पारथ आना मेले । 
सायर जरे सकल वतन डोहे, मछ अहेरा खेले ॥ 
-क० बी०, पृष्ठ ३६ 


(पारथ-कार्यरत जीवास्मा) 


चातिग (चांतक) 


वहुरिया 


तारि 


पीव पीच टेरत दिक भई स्वाति सुरूपी आब । 
सागर सलिल सब भरे, परि चातिग के नहिं भाव ॥ 

“रज्जब, (संतसुधासार ), पृष्ठ ३०४ 
(चातिग-जीवात्मा । स्वाति सुरूपी-बह्म ।) 


हरि भोरा पीव में राम की बहुरिया, राम बड़े में ततकी जहुरिया ।। 
-के० बी०, पृष्ठ ४२ 


जाग बहुरिया पहिर रंग सारी । 

जायत भागी पांच कुआरी जनम जनम के ताप निवारी !। 
-परमदास की बानी, पृ० ७० 

(बहुरिया-जीवात्मा ) 


तृर्माह पुरुष में वारि तुम्हारी, तोहरि चाल पाहनहू ते भारी । 
“>क० बी०, पृष्ठ ४२ 
(पृरुष-परमात्मा | नारि-जीवात्मा |) 


संत-साहित्य की पारिभाषिक शब्दावली । ९७ 


पुरिया जर॑ वत्त निज उबरे, विकल रास रंग तेरा ॥ २६ 
(प्रिया-शरीर | वस्तु-जीवात्मा । ) 


कासों कहो को सुने को पतियाय, फुलवा के छत भंवर मरि जाय । 
-कर० बी०, पृष्ठ ५१ 
भंवर कंबल रस वासना, रातो रास पीवंत ।। 
->दा० द० भाग-२, पृष्ठ १० 
(फुलवा-माया । भंत्र-जी वात्मा ।) 


गयउ देसंतर कोइ न बताने, जोगिया बहुरि गफा नह आय ।४ 
-क० बी०, पृष्ठ ५१ 
(जोगिया-जीवात्मा । गृफा-हुदय ।) 


बिनु पवने जो परबत जड़े, जिया जंत सम बिरछा बूड़े । 
सुखे सरवर उठ हिलोर, बिनु जल चकवा कर कलोल ॥ 
>क० बी०, पृष्ठ ६४ 


सांझ पड़े दिन बीतवे, चकवी दीन्‍न्हां रोइ । 
चल चकवी वा देस को, जहां रंत न होइ १॥ 

क० शब्दावली, भाग-२, पृष्ठ ४८ 
(चकवा, चक्रवी-जी वात्मा । ) 


लन्बी पुरिवा पाई छोन, सुत पुराना खंटा तीव ॥। 
-क० बी०, पृष्ठ द० 
पुरिया-शरीर । सूत-जी वात्मा । खूटा तीव-तीन गुण । ) 


काहे हरनी दूबरी, यही हरियरे ताल । 
>क० बी०, पृध्ठ ७३ 


'(हरनी-जीवात्मा । हरियरे ताल-मायामय संसार ।) 


९८ । संत-साहित्य 


करहा 


चेतन हीरा 


बंद 


महावत 


बजावनहार 


बत ते भागि बिहुड़े परा, कहरा अपनी बाल । 
बेदव करहा कासो कहे, को करहा को आन ।! 

७ बी०, पृष्ठ ४५६९, 
(करहा-खरगोश-जी वा त्मा ) 


नस सिख देह लगे मल्री, सुन्दर अधिक स्वरूप । 
चेतवमि हीरा चलि ग़यो, भ्यों अन्धेरा धूप ॥ 

-सुन्दर ग्रंथावली, पृष्ठ ७११ 
(चैतन हीरा-मी वात्मा ) 


ब॒द जो परी समुद्र में,सो जानत सब कोय । 
समुद्र, सम्ाना बुद में, जाने बिरला कोय।॥ 

-कं० वीं ०, पृष्ठ ९८ 
(व्‌ द-जीवात्मा, समुद्र-परमात्मा ) 


सहावत गयन्द सानें नहीं, चले सुरति के साथ । 
दीन महावत का करं, अकु से नाहीं हाथ ॥ 

“क० बी०, पृष्ठ १०४ 
(महावत-जीवात्मा 


जंत्र बजाबत हों सुना, टटि गये सब तार । 
जंन्र बिचारा का करे, गया बजावनि हार ।॥। 

-क० बी०, पृष्ठ ११९ 
(बजावनिहार-जीवात्मा ) 


इस सत्र को सदा करो, नान्‍्हाँ करि करि पीस । 
तब सुख पाये सुग्दरी, ब्रह्म झलक्क सीस ॥ 
“के० भ्रं०, पृष्ठ ४१ 


सजनी 


मछरी 


क्‌ जर-घिह 


संत-साहित्य की पारिभाषिक शब्दावली । १९ 


प्राणपतति जागे सुन्दरी क्‍यों सोवे, उठि आतर गहि पांइ ॥ 
“दादु० भाग-२, पृष्ठ ५५ 
(मुस्दरी-जीवात्मा) 


सजनी रजनी घदतो जाई । 
पल पल छीजे अवधि दिन आब, अपनों लाल मनाई । 

“दादु० भाग-२, पृष्ठ ६६ 
(सजनी-जी वाध्मा । लाल-परमात्मा ) 


विपति हमारी सुनो सहेली पिव बिन चंस ने आबे | 
>वादु७ भाग-२, पृष्ठ ६ 
(सहेली-जीवात्मा ) 


दुलहिनी गावहु मंगलचार 
हम घर आए परम पुरुष भरतार ।! 

-कबवीर शब्दावली, भाग-२, पृष्ठ ९ 
(दुलहिनी-जीवात्मा । भरतार-परमात्मा ।) 


मछरी अग्नि माहि सुख पायो, जल में बहुत हुतो बेहाल । 

-सुन्दर विलास, पृष्ठ ८७ 
(मछरी-जीवात्मा । अग्नि-मायाकृत सांसारिक रूप। 
जल-परमात्मा । ) 


कुजर क्‌ कीरो गिलि बंठी, सिहुहि श्वाथ अधानो सवाल । 
-सुन्दर विलास, पृष्ठ ४० 
(कू जर-सिह-जीवात्मा; कीरी, स्थाल-माया ।) 


पतिब्रता (मायामुक्त आत्मा) 


बविभिचारणि 


दादू पतिक्षता के एक है बिभिचारणि के दोह। 
3. “दादू बादी, भाग-१, १० ९६ 
(बिभिचारणि-मायापुक्त बात्मा) 


०२ । संत-साहिर 


विभिन्न दुखों का कारण वनती रहती है। ब्रह्म की शक्ति होते हुए भी यह एक ऐसी 
ग्रन्थि के रूप में मानी गयी है जिसका प्रतीयमान रूप बसत्‌ होते हुए भी सत्‌ जैसा 
भासित होता है। इसका निवारण अत्यन्त कठिन है। 


माया का बन्धन इतना प्रवल एवं मोहक है कि इसके बिकारी परिणामों को 
जानता हुआ भी मन बार-बार इसी में फंसता र | यदि जीवन में किसी पृण्य 
घटिका के उदय होने पर एक क्षण के लिए मन उससे विरत भी होता है तो ततक्षण 
ही कोई न कोई ऐसा जाल मन पर पड़ जाता है कि वह बेवारा विवश हो कर उसी 
ओर उलझता चला जाता है। इसीलिए कबीर उसे 'अहेरनी' के रूप में देखते हैं । 
उनका विश्वास है कि राम की यह माया शिक्रार खेलने के लिए ही निकली है। 


“तू माया रघुनाथ की खेलण चली अहेड़े । 
चतुर चिकारे चुणि चुणि मारे, न छोडया नेड़े ॥। 
“कबीर प्रन्धावलोी, १० १५१ 
वेदासत के अनुप्तार संत-साहित्य में यह माना गया है कि माया ब्रह्योपासना 
में बाधक है | यह अपने मोहक रूप द्वारा पहले तो सांसारिक प्राणियों को अपनी ओर 
आक्षष्ट करती है, और तत्पश्चात कोल्‍्ह के बैल की तरह उतसे मत चाहे काम कर- 
बाया करती 


संतों ने माया के अविद्यात्मक रूप की ही विशेष चर्चा को है। उनका यह 
विश्वास है कि ब्रह्मोपासता में सबसे बड़ी बाधा माया की ही है । इसीलिए वे इसे 
नारी, विलाई, ताना, गंग, महतारी, कन्या, नाग, नागिन, डाइन, ठगिती, नटती, 
छुरी आदि अनेक रूपों में कहीं तो प्रतीकात्मक शेली में और कहीं रूपक-योजना 
द्वारा वर्णन करते हैं। पंत-साहित्य में माया के कतिपय रूप इस प्रकार हैं-- 


नारी 
नारो नाहि निहारिये, करे मेंस की चोह। 
कोई एक हरि जन ऊबरे, पारन्नह्म की ओठ ॥ 
-मेलकदास की बानी, पृष्ठ ३९ 
(वारि-माया । नेन की चोट-मायात्मक रूप में फेसाना ।) 
बिलाई 


मृस बिलाई एक संग, कहु कैसे रहि जाय। 
अचरञ एक देश्नहु हो सतों, हस्ती सिर्घाह खाय ॥ 

-क० बी०, पृष्ठ प्‌ 
(मूस-बीव । विलाई-माया ।) 


संत-साहित्य की पारिभाषिक शब्दावली । १०३ 


बिललो का दुख दहै जोर मारे पिजरा तोर तोर । 
-दरिया (मारवाड़) बानी, पृष्ठ ३९ 
(बिल्ली-माया | पिजरा-शरीर ।) 


ताना 
अस जोलहा केहु मश्म ने जाता, जित जग आय पसारिन्हि तावा । 
-क० वीं० पट १० 
(जोलहा-ब्रह्म । ताता-माया ।) 
गंग 
तारी एक पुरुष दुइ जाया बृश्नहु पंडित ग्यानी। 
पाहुव फोरि गंग एक निकत्ती, चहुू दिस पानों पाती ॥। 
-के० बी ० / प० रद 
(पाहन-ब्रह्म । गंग-माया। चहुंदिस पाती पानी-सर्वत्र माया का प्रसार ) 
महतारी 
संतो अचरज एक मो भारी, पृत्न धदल महतारी । 
-क७ बी० हे पृष्ठ ३० 
(पुत्र-जीवात्मा । महतारी-माया ।) 
कृत्या 
पिता के सगे भई बाधरी, कन्या रहल क्षुमारी । 
-के० बी०, पृष्ठ ३० 
(पिता-ब्रह्म । कत्या-माया ।) 
डाइन 
यह जग जेसे सुपत्र है सुनहु बचने परसान । 
पहु माया जस डाइनती, हरहि लेति है प्रात ॥ 
“अल्ला ५ । पृ०७ ्‌ है 
(डाइत-माया । ) 
छ्री 


साथा मिसरी की छरी सत कोई पतियाय । 
“मजकदास की बानी, पृष्ठ ३६ 
(मिसरी की छुरी-माया का मोहक रूप) 
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दुलहिन 


ठगनी 


कामिनि 


माय 


जेठानी 


बढ़िया 


दुलहिनि लीपि चौक बेठायों, निरसय पद परगासा । 
-क० बी०, पृष्ठ ३८ 
(दुलहिन-माया ।) 


संग लागी मेरे ठगती जाति पड़ी । 
हमरे बलम के प्रेम पटका चनर लेत सुहाग भरी । 

-क० शब्दावली, भाग-३, पृष्ठ १४ 
(ठग्ती-माया । वलम-ब्रह्म ।) 


कासिनि रूपी सकल कबीरा, मृगा चरिंदा होई। 
बड़ बड़ ग्यानी मुनियर थाके, पकरि सके नह कोई ।॥। 

-क० बी०, पृष्ठ ५९ 
(कामिनी-माया ) 


देखहु लोगा हरि के सग्राई, माय घर पुत्र घिया संग जाई । 
सासु ननंद भमिलि अदल चलाई, मादरिया ग्रिह बेटी जाई ॥। 

-क० बी०, १८5 ६४ 
(माय-माया ) 


राउर की कछ ख़बरि ते जानहु, कंते के झगरा निबरेहु हो । 

एक गांव में पांच तरनि बसें, तामह जेठ जेठानी हो ।॥। 
-+० बी०, पृष्ठ ७५ 

(गांव-शरी र। पांच तरुनि-पांच ज्ञानेन्द्रियाँ। जेठानी-मे।या ।) 


जात पुरुषदा मोर अहार, अनजाने पर करों सिगार | 

क्रहहि कबीर बृढ़िया आनंद गाय, पत भताराहि बेठी खाय ॥ 
-क० बी०, पृष्ठ ५१ 

(बुढ़िया-माया । पृत-जीवात्मा । भतार-ईश्वर ।) 


सांपिनि 


तागित 


डारी (डाल) 


पवन 


बेलरी 


कौड़ी 
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सांपिन इक सब जीव कौं, आगे पीछे खाई । 
>दादु० बादी-१, पृ० १२३ 
चंदन सर्प लपेटिया, चन्दन काह कराय ।। 
-क० बी७, पृष्ठ ४२० 
(सांपित, सर्प-माया | चन्दन-जीव ।) 


चिता घट में नागिनी, ताके मुख हैं दोय। 
निसिदिन खाए जात है, जान सक्षत नह कोय॥ 

“चरनदास की बानी, १० २२ 
(नागिनी-माया ।) 


तामस केरे तीनि गन, भंवर लेहि तहूं बास । 
एके डारी' तीचि फल, भांदा, ऊख, कपास | 

“कबीर बीजक, पृष्ठ १०४ 
(डारी-माया | तीन फत्र-तीन गृुण-सत, रज, तम ।) 


साया मोह पवत लगि भुला, सहजो गोद पालने झूला ॥। 
-सहजोवाई की बानी, पृष्ठ २४ 


ये गृनवंती बेलरी, तब गुत बरति ने जाय। 
जर काटे ते हरियरी, सौंचे ते कु भिलाय ॥| 

-क० वी०, पृष्ठ १११ 
(बेलरी-माया ।) 


मे येह अचस्सो थाए। ु 
कीड़ी ये हस्ती बिडारथो तेन्हें बंठी खाए । 

-दा० द०, (भाग-२), १० ९१ 
(कीड़ी-माया । हस्ती-मन |) 
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कामधेन 
अवध कामधेनु गहि राखी । 
-दादु० (भा०-२), पृष्ठ ३२ 
हस्तिनी 
मन हुरती माया हस्तिवी सघन बन संसार । 
-दादृ० की बाती १, पृष्ठ १२ 
चेरी-दासी-ठक्रानी | 
माया चेरी संत की, दासी उस दरबार । 
ठकुराणी सब जगत की, तीन्यूं लोक सझार ।। 
-दादु० की बानी (भाग-१), पृष्ठ १२६ 
जोगणि 
जोगणि हल जोगी गहे, सोफणि हू वे करि सेस । 
क्‍ “दादृ० की दाबी, (भाग-१), पृष्ठ १२६ 
(जोगणि-माया ।) 
'भगतणि 
भ्रगतणि हु वे भगता गहे, करि करि नाना भेस ।। 
-दादु० की बानी, भाग-२, १० १२६ 
(भगतणि-माया ) 
नंटणी 
साया बहुरुपी नठणी वाच सुर तर मुनि के मोहै । 
“-दावू० की बानी, (भाग-१), पृ० १३९ 
चेवेंकी 


साथां को उक्‍्की चले पीधसि गया संसार । 
-पलटू-संतवानी संग्रह १, पृष्ठ २०१ 
इनके अतिरिक्त भामिति, दरिया, दीपक, घहराई, बाँझ, गैया, बिल्ली 
मालिनि, कक्री, चहड़ी आदि कितने ही अन्यान्य रूपों में इसका स्मरण संत-साहित्य 


में पाया जाता है । 
ससार 
ईश्वर के अनेक तामों में एक नाम कवि भी है।. यह विस्तृत संसार उसी 


संत-साहित्य की पारिभाषिक शब्दावली । १०७ 


विराट कवि की महान रचना है। उसकी 'एक्रोहह बहुस्थाम' की कामता ही इस काव्य 
हूप संसार के मूल में विद्यमात है | उपनिषद्‌ के ऋषियों का मत है कि ओउम शब्द 
द्वारा सृष्टि की उत्पत्ति हुई है। इसी ओ३भ अर्थात्‌ शब्द ब्रह्म में पुरष और प्रकृति, 
ईश्वर. और उसकी शक्ति माया विद्यमान है। जहाँ तक शब्द के द्वारा सुष्टि के विकास 
का संबंध है, यह मानता पड़ेगा कि अन्‍य धर्मों में भी इसी के अनुरूप सृष्दि की 
उत्पत्ति का विवरण दिया गया है। संत योहेन की पुस्तक में दिया हुआ विवरण भी 
सृष्टि की उत्पत्ति में शब्द के महत्व को स्वीकार करता है। उसमें कहा गया है 
“आरम्भ में शब्द था, शब्द ईश्वर के साथ था, शब्द ही ईश्वर था। आदि में वह 
ईश्वर के साथ था। सब वस्तुयें उसी ने बनायी |! इस्लाम धर्म की यह मान्यता है 
कि अल्लाह के 'कुत! शब्द का उच्चारण किया और इस समस्त विश्व की रचना 
हो गईं । संत कवि भी ओंकार शब्द से सृष्टि की उत्पत्ति मानते हैं। कबीर का 
“ओंकारे जग ऊपजे”? कथन सृष्टि के विकास-क्रम में नाद-विन्दु के महत्व का प्रति- 
पादन करता है । 

मानव शरीर का निर्माण पांच तत्वों क्षिति, जल, पावक, गगन और समीर 
से हुआ है। दोदूदयाल का कथन है कि ब्रह्म ने पहले ओंकार शब्द किया फिर ओंकार 
शब्द से ये पांचों तत्व उत्पन्न हुए और तत्पश्चात्‌ इन तत्त्वों के सम्मिथ्ण से मानव- 
शरीर बना- 


पहली कीया आप थें, उत्पत्ती ओंकार । 
ओंकार थें उपर्ज पू तत्त आकार ।। 
पंच तत्त से घट गया बहुविधि सब विस्तार । 
दादू घट तें उपजे में तें वरण विचार |। 
“संतवानी संग्रह १, पृष्ठ ७७ 
वेदान्तियों का कथन है कि ब्रह्म ही जीव रूप में प्रवेश करके नाम और रूप 
के भेद को खड़ा करता है- | 
अनेनेव जीवेनात्मतानुप्रविश्य नाम रूपे व्याकरोत । 
“धान्दोग्य ६॥३॥३ 
तझ्नामरूपाष्यां व्यक्तियत । ... -बुहु० १४७ 
वस्तुत: वही विराट बह्म सृष्टि के व्यापारों-हुपों में विद्यमान है । इस सृष्टि 
का समस्त शोभा-विधान केवल उसी के अस्तित्व का परिणाम है- 


राजा हि के भुवतातासिश्री: । “आऋ० ९-०७-६-१ 


१. हिल्दी काव्य में निर्ुण सम्प्रदाय, पु० १३३ से उद्धृत 
२. कबीर अंथावली, पृ० १२६ । 
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यदि वह न हो तो वस्तु का मूल्य ही क्या है। मानव-शरीर को ही ले 
लीजिए । इसमें प्राण रूप होकर वही तो समाया हुआ है । उसके निकलते ही शरीर 
मिटटी बन जाता है। उसकी शोभान्सम्पन्नता तत्क्षण ही विलृष्त हो जाती है । संत 
कवि दादू उसी विराठ को 'ओंकार सवद” का नाम देते हुए उसकी सर्वव्यापकता 
का निरूपण करते हैं- 


आदि सब्द ऑंकार है, बोले सब घट माह । 
दादू माया वित्तरी परम तत्तु यह नांहि।। 


सब घट में उस शब्द का होना तो घट के आकर्षण का एक मात्र हेतु है । 
उसके अभाव में घट (शरीर) का मूल्य ही क्या ? 


संतों ने सृष्टि विवेचन में जिन प्रमुख वस्तुओं का बार-बार निरूपण किया 
है वे ये हैं।- 


१. तीन गुण-सतोगुण, रजोगुण और तमोगुण । 

२. पांच तत्व-क्षिति, जल, पावक, गगन ओर समीर । 

9. पंच तन्मात्राएँ-शब्द, रूप, रस, गंध ओर स्पशे । 

४, पंच ज्ञानेत्धियाँ-आओत, नेत्र, जिह्ा, नासिका और त्वचा । 


इसके अतिरिक्त पाँचों तस्वों में से प्रत्येक तत्व की पाँच-पाँच प्रक्षतियों के 
हिसाब से पच्चीस प्रकृतियों के साथ ही साथ मन, चित्त, वृद्धि, अहंकार, मह॒तत्व 
का भी सृष्टि-निर्माण में योग है। इन सबका योग व्यथें सिद्ध हुआ होता यदि 
सृष्टितिर्माण-क्रिया में इन सब के साथ श्रक्ृति और पुरुष का योग न हुआ होता । 
सृष्टि-निर्माण में इतने महत्वपूर्ण उपकरणों, की सनियोजना तो हुई, पर इसका परि- 
णाम क्या ? परिणाम विनाश के अतिरिक्त और हो ही क्या सकता है! संत कवि 
युन्दरदास सृष्टि के उपकरणों का विवेचन करते हुए इसे मिथ्या-भ्रम मानते हैं- 


ब्रह्म तें पृरष अर प्रकृति प्रगट भई, 
प्रकृति में महतत्व पुनि अहंकार है | 
अहंकार हूं ते तीन गुत सत्व रज तम, 
तम हूंते महाभुत विषय पसार है। 


१. प्रकृतेम॑हौस्ततो$हंकारस्तमाद्गुणाशव षोडशक: । 
ह तस्मादपि पषोड्शका्पंचभ्य: पंच भतानि | 
-सांख्य कारिका, २२ 
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रज हूं ते इन्द्रो दश पथक पृथक भई, 
सत्व हूं ते भव आदि देवता विचार है । 
ऐसे अनुक्म करि शिष्य सों कहुत गृढ, 
सुन्दर सकल यह मिथ्या भ्रम जार है। 
“सुन्दर प्रभ्थावत्ली, १० ५९० 
वस्तृत: यह विस्तृत संत्वार उस परम सूक्ष्म का ही स्यूल रूप है। कूल काल 
पश्चात ऋमश: यह स्थूल जगत अपने कारण-भत सूक्ष्म ब्रह्म में ही विलीन होता जाता 
है। यही प्रक्रिया अनादि काल से चली जा रही है। संत सुन्दर दास इसी तथ्य को 
इस प्रकार व्यक्त करते हैं--- 


मृत्तिका समाइ रही भाजन के रूप भांहि, 
मृत्तिका को नाप्त मिंदि भाजन ही गह्यो है। 
सुन्दर कहत यह योंही करि जानो, 
ब्रह्म ही जगत होइ ब्रह्म दूरि रहो है | 
-सुम्दर ग्रवावलो, १० ६०० 
और भी-... 


घट फर्ट जल गयो ब्रिले है अंतहकरण कहे नहिं कोई । 
तब प्रतिबिब मिले शशि बिर्बाह सुन्दरजी ब्रह्ममय होई । 
-सुन्दर ग्रयावली, १० ६०१ 


' कबीर संसार के निर्माण और विताश्ञ की क्रिया को देख कर कहते हैं-- 


संतों धागा दठा गगत बितति गया, सबद जु कहां सम्ताई। 

ए संसा भोहि निि दिन व्यापं, कोइ ने कहे समझाई |। 

नहीं अह्यांड प्यंड पुत्रि वाहीं, पंच तत भी ताहीं। 

इला प्यंगुला सुषमन नाहीं, ए गृण कहां समाहों ॥ 

नहीं प्रिह द्वार कछ नहीं तहियां रचनहार पुत्रि नांहों। 

जोवनहार अतीत सदा सगरि, ये गण तहां समांहीं॥ 
“कबीर प्रथावली, १० ९८०९९ 


नानक भी संसार की असारता का उल्लेश करते हुए कहते हैं-- 


जो कुछ दीसे सकल बिनासे ज्यों बादल को छांहों । 
झुन नानक यह जय झूठा रहो राम सरताहों | 
क्‍ -संतवानी संग्रह २, १० ५४ 
दृश्यमान जगत की व्याख्या करते हुए संतों ने प्रतीकात्मक शैली का भी 
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प्रयोग किया है। उस प्रयोगों में से कतिपय प्रयोग इस प्रकार हैं--- 


न्ती ० ग्रं०, पृष्ठ १४ 


-क० ग्रं०, पृष्ठ १४ 


“कें० प्रं०, पृष्ठ ११ 


“क० ग्रे०, पृष्ठ १२ 


“क० ग्रं०, पृष्ठ ३२ 


“के० प्र०, पृष्ठ ३४ 


चोहटे 
चौहदे च्यग्तामणि बढ़ी, हाड़ी भारति हाथ 
(चोहटे-संस्ार) 

परदेश 
पंषि उड़ानी गगन क्‌, प्येड रहा परदेश । 
(परदेश-संसार) . 

आसणि 
झल उठी झोली जली, खपरा फूटिम फूढि। 
जोगी था सो रसि गया, असणि रहो भभूति ।। 
(आसणि-संसार ) 

बन 
अहेड़ी दो लाइया, मृग पुकारे रोह। 
जा बन में फ्रीड़ा करी, दाझ्षत है बन सोइ ॥। 
(बन-संसार ) 

हटवाड़ा 
जग हुटवाड़ा, स्वाद ठग, माता बेसा लाइ। 
(हटवाड़ा-संसार ) 

सायर 
बयुली नौर बिटालिया तायर चढ़वा कलंक । 
(सायर-संप्तार ) 

आरणि क्‍ 
फबोर भारणि पंतति करि पीछे रहे सो सूर ।. 


(आरणि-अरण्यं जंगल-पंसार ) 


“के प्रृं०, पृष्ठ ६८ 
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पात 


तिरदेवा साखा भपे पात भया संसार । 
-संतवानी संग्रह, पृष्ठ २३ 
(पात-संप्तार ) 
साँप 


मसा लेवट नाव बिववदया, सींडक सो साँप पहुरह्या । 
-क० ग्रं०, पृष्ठ ११३ 


इसी प्रकार अन्य संतों ने भी संचार की विवेचना प्रतीकात्मक शैली में की है । 


मत 
मानव-मन की व्याख्या करते हुए वैदिक ऋषि का कथन है-- 
पज्जाप्रतो द्रपुदंति दंव तद्सुष्तस्य तथवेति । 
दूर॑ गर्म ज्योतियां ज्योतिरेक तत्मेमन: शिवस्कल्पमत्तु' । 
-यजु० अ० ३४, मंत्र-९ 
जाग्रत और स्वप्न दोनों अवस्थाओं में मत गतिमान रहता है। पर सुधृष्ति 
में वह अपने में ही लीन हो जाता है। इसकी गति बड़ी ही तीद्न और सर्वत्र है। यह 
कभी अहूं तत्व के पास रहता है और कभी तद्भिन्न जगत में फेंसकर दूर हो जाता 
है। वसन्‍्त की शोभा, ग्रीष्म का उत्ताप, पावस की फूहर, शरद्‌ की चाँदनी, हेमत्त 
का शीत और शिशिर का पाता यदि किसी के लिए है तो इसी मन के लिए । प्रकृति 
का समस्तर वैभव-उसका समस्त प्रेयत स्वहूप व्यर्थ हुआ होता यदि उसका उपभोक्ता 
मानव-मत. ने होता । यह मन्र यद्यपि हमारा है, पर हमें छोड़कर हमसे बहुत दूर 
चला जाता है । अभ्यात्त और वैराग्य के द्वारा इसे पकड़ने की यन्क्रि का विधान किया 
गया है--- 
असंशयं महाबाहो. मनो दुनिप्रह चलम्‌ । 
अभ्यासेत तु कोत्तेय वेराग्येण च गहायेण ।। 
“श्रीमरसगवद्गीता, ६३४ 
परमात्मा में मन को लीन करने के लिए जो सोत्साह यत्न किया जाता है 


१. जाग्रत अवस्था में जो दूर चला जाता है और सुप्तावस्था में जी भी जो उसी प्रकार 
दर तक गतिमात रहता है, ऐसा दिव्य गृण-संपन्न और प्रकाशकों (विषय का 
साक्षात्कार करने वाली इच्द्रियों) का प्रकाशक यह मेरा मत कल्याणकारी 
संकल्प वाला हो । 
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उसी का नाम “अभ्यास है। “तत्र स्थितों यत्नोअम्यास: ।” योगदर्शन । सुदीर्ध काल 

तक परम श्रद्धा से यक्त होकर निरल्तर अभ्यास करते रहने का एक सत्‌ परिणाम 
यह होता है कि चित्त को एक ऐसा दढ़ आधार प्राप्त हो जाता है जहाँ परे फिर वह 
कठिनाई से हठता है। मानव-मन संकल्प-विकल्प करने वाला है। इख्ियों द्वारा संचा« 
लित यह चंचल मन न जाने कितनी कल्पनायें करता रहता है । उसे व्यर्थ की कल्प- 
नाओं-संकल्पों आदि के चक्र में न पड़ने देना ही 'वैराग्य' है। अभ्यास के माध्यम से 
चित्त की अस्तर्मुखी स्थिति होने पर वैराग्य का उदय होना निश्चित है । योगदर्शन के 
व्यास-भाष्य में अभ्यास और वैराग्य के महत्व का निहूपण करते हुए कहा गया है- 


“चित्त ताम नदी उभयतों वाहिनी, वहुति कल्याणाय, वहुति पापाय 
तु । या तु कैयल्य प्रामभारा विवेकविषयनिम्ता साकल्याण 


च्छ 


बहा । संसार प्राभारा अविवेक विषय निस्ता पापवहा । 


तत्र वेराग्येण दिषव श्लोत: खिलौकियते, अभ्यापेत कल्याण लोतः 
उद्घाटयते इत्यभयाधीनश्वित्तवृत्तिनिरोध! । 


चित्त रूपी नदी की उभय-गति है। यह कल्याण और पाप दोनों ओर प्रवा- 
हित होती है। जो कौबल्य रूपी उच्च भूमि से विवेक की ओर बहने वाली है वह 
कल्याणवहा है, जो पंसार प्राग्भार से अविवेक-विषय प्रति प्रवाहित होती है वह पाप- 
वहा है । अस्तु वैराग्य के अभ्यास द्वारा विषयादि स्रोतों को रोक कर मत का निरोध 
करना आवश्यक है जिससे मन का निश्चलतारूपी परम कल्याण स्रोत उद्घाठित हो 
सके । पातछ्जल दर्शन में भी मन की चंचलता का निरोध करने के लिये अभ्यास 
और वैराग्य का ही आश्रय ग्रहण किया गया है । 
“अभ्यास वैराण्याश्यां तन्निरोधा । 
“पातञजल दर्शन, द्वादश सूत्र । 
योग की स्थिति की संप्राप्ति मन के संयत होने पर ही संभव है। भगवती 
गीता का कथन है- 
असंपतात्मगा योगो दृष्प्राप इति में भतिः । 
वश्यात्मगा तू यतता शक्यो5वाप्तुमुपायतः ।। 
द -गौता, ६/३६, 
मानव-मत का समस्त व्यापार दो भागों में विभक्त हो सकता है, एक बाह्य- 
पक्ष और दूसर। ऐकातिन्क पक्ष । पहली अवस्था में बहू उर्देति होता है। इस दा 
में वह 'स्व' से बाहर जिस जगत में विचरण करता. है वही इसका बाह्यपक्ष है। मन 
की इसी गति के द्वारा मनुष्य का लोक-व्यवहार चलता है। अहंता का बोध भी 
मन का ही व्यापार है। अहंता का बोध होने पर ही मन बाह्य जगत में विचरण करता 


संत-साहित्य की पारिभाषिक शब्दावली । ११३ 


है । इस विचरण-काल में वहिर्मुख्ी प्रवृत्ति मत पर बाह्य जगत का आवरण डाल 
कर उसके शद्ध अहंभाव को कभी-कभी इतना अधिक आच्छादित कर देती है कि 
उसकी अनभति ही दुलंभ हो जाती है। मानव-मन की ये वहिर्मसी प्रवत्तियाँ उसकी 
समस्त कोमल वत्तियों को प्रायः कठित कर देती हैं। ऐसी स्थिति में उसके लिए से 
तो प्रकृति में ही कोई सौरूय रहता है और न मानव-जगत का सौत्दय और ने हृदय 
एवं प्राणों की मृक भाषा ही कोई महत्व रखदी है। जगत में उलझा हुआ मन जाग- 
तिक अनुभूतियों के पंस्कार अधिक ग्रहण करता है। ये संस्कार उसके चेतना-केन्द् 
में पहुंच कर धीरे-धीरे उसकी समस्त परिधि को आवृत्त कर लेते हैं। प्राय: ऐसा 
मत संसार के स्थुल व्यापार में इतना अधिक उलझ जाता है कि उसके कोमल स्वरूप 
की ओर उसकी दृष्टि भी नहीं जाती है। बहिर्मुखी प्रवृत्ति की यह तीब्रता जहाँ 
उसकी अग्य वृत्तियों को दबा देती है वहाँ उसके “स्व' को अत्यधिक तीत्र भी कर 
देती है । उसके स्वाधिकार की सीमा इतनी अधिक विस्तृत हो जातीं है कि उसका 
लोक-व्यवहार भी संतुलित गति पर नहीं चल पाता। 


मत की दूसरी वृत्ति का रूप ऐकान्सिक है। प्राणी को उसकी किशोरावस्था 
में ही 'अहं-बोध” हो जाता है और अनुकूल परिस्थितियों के प्राप्त होने पर यह 
'अहं-बोध' अपने विस्तार का यत्त करने लगता है। वह जो कुछ भी देखता है उसे 
अपना कहना चाहता है। आगे चल कर उसमें 'अनादि-वासना' जाग्रत होती है और 
यही वह काल है जब कोमल वृत्तियों के पल्लवित होने का अवसर उपस्थित होता है। 
समस्त कोमल वृत्तियों के अन्तस्तल में ऐकान्तिक प्रवृत्ति ही कार्य करती हुई परिल- 
क्षित होती है । यहाँ भी मन की गति दो स्पष्ट दिशाओं की ओर देखी जा सकती 
है । एक ओर दोड़ता हुआ मन समस्त जगत को समेेट कर अपने में ही लीन कर 
लेना चाहता है और दसरी भर अपने को समस्त जगत में बिखेर देता चाहता हूं । 
एफ दिशा में वह संग्रह की ओर दौड़ता है और दूसरी दिशा में त्याग की भोर | 
पहली दिशा में लोभ उसका सहायक होता है और दूसरी दिशा में स्ार्वभोमिकता 
का भाव । 


मन की संग्रह और त्याग की प्रवृत्तियाँ ये दो भिन्न वस्तुएँ नहीं हैं, वस्तुतः 
ये एक ही प्रवृत्ति के दो विभिन्न रूप हैं।भावात्मक स्वत्व की धारा का उद्गम 
स्थान संग्रह प्रवृत्ति है और संगम-स्थान उम्तकी त्याग प्रवृत्ति । गंगोत्री में दिव्य जल- 
संग्रह करने वाली भागीरथी जिस प्रकार संग्रह में प्रवत्त होकर अपने अस्तित्व का 
निर्माण करती है ठीक उसी प्रकार प्राथमिक 'अहं बोध' के उत्पन्न होने पर संग्रह- 
प्रवत्ति के द्वारा जीवन 'जीवन' का संचय करता है। गंगा अषजस्र और बअक्षांत गति 
से बहुती हुई जब समृद्र को अपना समस्त जल विष्काम भाव से दे देती है तब मानों 
वह स्वत्व-परित्याग करती है। इस मार्ग में चलती हुईं उसकी सत्ता कहीं पर विच्छिन्न 
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होकर विभक्त नहीं होती है, वरन एकरम प्रवाहित रहती है। ठीक इसी प्रकार भावा- 
स्मक अहं संग्रह करके त्याग तक पहुँचता हुआ एक ही बना रहता है और भब्त में 
अपने लिए सबको विस्लेर कर 'स्वत्व” का विनाश कर देता है । 


आध्यात्मिक और ऐकान्तिक प्रवृत्ति 

स्व” की इस अनुभति के साथ ही मातव-मन की गति संग्रह करते हुए जब 
भीतर की ओर मुड़ जाती है और केवल अपनी ही ओर देखने लगती है तब उसे 
अपनी वर्तमान स्थिति से संतोष तहीं रहता है। 'स्व” की सतत जागरूकता उसके 
उद्देग का कारण बनने लगती है। और कदाचित्‌ इसी उद्देग की स्थिति में वह सोचने 
लगता है- 

'पदल्प तद वुःखम, मद भूमा तत सुख 
अथवा 
“तन्न को मोहः | कः शोकः । एकत्वसनृपश्यत: । 

यह एकत्व की अनुभूति व्यक्ति के लिए आत्यन्तिक हित और उसका चरम 
साध्य है। मत की यह ऐकान्तिक वृत्ति कठितता स्रें प्राप्त होती है । संत जन संयम 
अभ्यास और वैराग्य द्वारा इस स्थिति को प्राप्त करते आए हैं। परन्तु इस स्थिति 
के प्राप्त होते ही वे जित संसार में पहुंच गये हैं, उस संसार के विषय में कहा गया 
है कि वह “यत्र वाचो निवतेत्ते अप्राप्य मससा सह है। मन के साथ वाणी वहाँ 
पहुँचने का यत्न करके लौट जाती है, अर्थात्‌ यह स्थान वाणी का विषय नहीं बत सकता । 
प्राय: यह देखा गया है कि मत उस स्थान पर कभी-कभी पहुँच तो जाता है, पर 
वहाँ टिक नहीं पाता है। उसकी चंचल वृत्तियाँ पुनः जागतिक व्यवहारों की ओर 
लौठ कर नाता प्रकार के रूप धारण करने लगती हैं। इसीलिए संतों ने उसे अनेक 
हुपों में स्मरण करके उसके भिन्न-भिन्न क्रिया व्यापारों का विवेचन किया है । 
य्या- 
पषान के ताला 


साठी के कोट पषान के ताला, सोई बन सोई रखबाला । 
सो बन देखत जीव डेराना, ब्राह्मत वेस्नव एके जाना ।। 
“के 0 बी 0॥ पृ ०३४, 
(माटी के कोट--शरीर । पान की ताला--मन ।] 


एक माव सकल जग देखी, बाहर परे सो होय बिबेकी । 
दि मोह के फंद छोड़ाई, तहाँ जाय जहां काठ कसाई ॥ 
- ' ' न्ग्वँ0 थी, ० पृ०७ 
(कसाई---मन ) रा 


ग्डी 


वदगाबाज 


पारधि 


न्ञ् 
ही ई5 
22. 


तकेदा 


गज 
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यहु सन कागद को गूड़ी, उड़ि चढ़ी आकास । 
“दादू० की बानी (भाग-? ), पृष्ठ १०६ 


मन सौ ने कोऊ हुम जास्यो दगाबाज है ।। 

-सुन्दर ग्रंथावली, पृ पठ ४४ 
(जिस प्रकार दगाबाज व्यक्ति धोखा देता है वैसे ही मन भी धोखा 
देने वाला है ।) 


बिनु चरनन को दहुं दिस्त धावे, बिमु लोचन जग सुझे । 
ससे उलटि सिंध को ग्रासे, ई अचरज को वृझे | 

“कें० बी०, पृष्ठ २६ 
(ससे-मन । पिथ-आत्मा ) 


पेठि गुफा महू समर जग देखे, बाहर कछुबों ते सूझे । 
उलहा बान पाररथिहि लागे, सुरा होय सो बूझे ॥। 

-के० बी०, पृष्ठ २८ 
(गृफा-हृदय । पारधि-मन ) 


बिना पियाला अमृत अंचवे, नदी नीर भरि राले । 
कहूँ कबीर तो जुग जग जीव, राम सुधा रत चाखें ।। 

“के बी०, पृष्ठ २९ 
(बिना पिग्राला-बिता साधन । नदी-मन) 


नकदी आगे वकटा ताचे, नकटी ताल बजावे | 
-दादु० की बानी (भाग-१), पृष्ठ १०८ 
(नकदी-माया । नकदा-मत ) 


ज्ञान अंकृस देह के गज राख त्रिकुटी पास ॥। 
“धरनीदास की बानी, पृष्ठ ३६ 
(गज-मन ) 
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मच्छ 
राहु मगा संसे ठान हांके, पारथ आना सेल । 
सायर जर॑ सकल बन डाहै, मच्छ अहेरा खेले ॥। 
-क० बी०, पृष्ठ ३६ 
(मच्छ-मन ) 
ठग 


हरि ठग जगत ठगोरी लाई, हरि वियोग कस जियहु रे भाई । 
न्‍ननी ०0 बी०, पृष्ठ ४२ 
(ठग-मन ) 
सहृदूल (शादू ल) 
नल को ढाढ़स देखहु आई, कछ अकथ कथा है भाई । 
सिघ सहदूल एक हर जोतन्हि, सो कस बोइरन्ह थाने ।। 


>क० बी० 4 पृ० 8] 
(सिघ-आत्मा । सहदूल-मन ) 
एबान, श्ुगाल, बिडाल, चोर आदि 

स्थान कहूं कि श्रुगाल कहूं कि बिडाल कहूँ सन की सति तेसी । 
ढेंढ कहूं किधों डम कहूं किधों माँड कहूं कि भंडाई दे जेती ॥। 
चौर कहूँ बठमार कहूं ठप जार कहूँ उपसा कहूं कंसी । 
सुन्दर और कहा कहिए अब या मन की गति दीसत ऐसी ।। 

“सुन्दर ग्रंथावली, पृष्ठ ४४७ 
(इस सवेया में मत को श्वान, श्रुगाल, विडाल, ढेढ, भाँड, चोर 
बठमार, ठय, जार आदि रूपों में देखा गया है) 


राजा 
राजा देस बड़ो परपंची, रेपति रहुत उज़ारी। 
इत ते ऊत, ऊत्त ते इत रहु, जम की साँद सवारी ।। 
-क० बी० / पृष्ठ ४८ 
(राजा-मन ) 
क्षेत्रपाल 


पांचों इन्द्री भ्रुत हैं भचचां खेतरपाल ॥ 
“दादू० की बानी (भाग-१), पृष्ठ १०८ 
(सतरपाल-क्षेत्रपाल-प्तत ) 


भप 


बाजीगर प्रेत 


परबत 


चकंदा 


बकला 
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मुक्ति सहूप भूष मन जोते आसा सकल जराये.। 
-सहजोवाई की बानी, पृष्ठ ५१ 


रसना का हल बेल सन पवना विरहु भोम तह बाई ।। 
-देरिया०, पृष्ठ ४२ 


बाजीग़र को सो ष्याल सुन्दर फरत मन 
सदाई अ्रमत रहे ऐसो कोऊ प्रेत है । 


-सुन्दर ग्रस्थावली, पृष्ठ ४४९ 
(बाजीगर प्रेत-मन) 


बितु पवने जो परबत उड़े, जिया जंतु सम बिरद्दा बूड़े । 
“० बी०, पृष्ठ ६४ 
(परबत-मन ) 


' सरवर उठे हिलोर, बिनु जल चकवा करें फ्िलोल । 
“क० बी०, पृष्ठ ६४ 


भौसिन्‍्हु माँह रहत नित बकुला, तकुला ताकि न लोग्हा हो । 
-क० बी०, पृष्ठ ५५ 
(भौसिरह-इश्द्रियाँ, बकूला-मन | 


एक गांव में पांच तरवि बसें, तामह जेठ, जेठानी हो ॥ 
-क० बी०, पृष्ठ ३९ 


(गांव-शरीर । पाँच तरुनि-पाँच इच्धियां । जेठ-मन | 
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भंग 


स्वान 


मन भुवंग बहु विष भर था, निविष क्यों हु न होई॥ 
-दादु० की बानी, (भाग-!१), पृष्ठ ११२ 
(भुवंगरूपी मन विष रूप विकारों से युक्त है ।) 


बन ते भागि बिहुड़े प्रा, करहा अपनी बाव । 
बेदव करहा कासों कहै, को करहा को जाने ॥। 

-क० बी ०, पृष्ठ ९३ 
(करहा-मन ) 


यह सन नेक ने कहो करें। 
स्वान पृछु ज्यों होय न सुधो कह्ो ते कान धरे । 

-तानक (संतबानी संग्रह, भाग-२) पृष्ठ ४९ 
(जिस प्रकार श्वान की पूछ प्रयत्व करने पर भी सीधी नहीं होती 
उसी प्रकार मन भी वश में नहीं रहता । उत्तको गति सदा वक्र 
बनी रहती है ।) 
मानुष बिचारा का करे, ककहे ने खेले कपाठ । 
स्वान चौक बंठाइम्रे, पृनि पुनि ऐपन चाट ॥ 

-के० बी०, पृष्ठ १०२ 

(जिस प्रकार स्वात ऐपन ही चाठेगा जो उसे नहीं चाटना चाहिए, 
क्योंकि उसके चाटने से कुछ लाभ नहीं होता है। उसी प्रकार 
मन भी व्यर्थ के कामों में फेसता है ।) 


बिना मूड का चोर 


मिरगा (मृग) 


तोब लोक चोरी भई, सब का सरबस लोन । 
बिना मूंड का चोखा, परा न काहू चीरह॥ 

-के० बी०, पृष्ठ १०३ 
(बिना मूँड का चोर--निराकार मन ।) 


सत सिरणा सारे सदा ताक सोठा मांस । 
“दाद्‌० की बाती, (भाग-१,) पृष्ठ ११० 


+ 


(मन रूप मृग) 
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हस्ती 
सत हुश्ती माता बहै, अंकस दे दे राखि । 
दाद० की बानी, (भाग-१) पृष्ठ १०३ 
(मन रूपी हस्ती को संयम रूपी अंकुश से वश में रखना है ।) 
गयर्द 
मत गयरद माने नहीं, जले सुरति के साथ । 
दीन महावत का करें, अंकुश नाहीं हाथ ॥ 
-क० बी०, पृष्ठ १०५ 
(मन रूप गयत्द | संयम रूप अंकृश) 
मीडका 


दादू यहु मन मींडका, जल सों जीवे सोह ।। 
-दादू० की बानी (भाग-१) पृष्ठ १११ 


संत साहित्य में मत के लिए लगवार, लहूठ, विपहर, पृत्र, सावज, सिघ, 
भंवर, भुजा, स्थार, रोहु, तौका, घोरा, हिडोला, व्याथा आदि कितने ही प्रदीकों 
अथवा झूपकों का प्रयोग किया गया है । 


शरोौर 


शरीर प्राकृतिक सम्पत्ति है जो जीव को उसके कर्मों के अनुसार प्राण होती 
है । तैत्तरीव उपनिषदकार ने लिखा है कि जैसा मानव का भात्मा है उत्ती के अनुकल 
उसका विज्ञानात्मा, विज्ञानात्मा के ही अनुकल मनोमय आत्मा, मनोमय कात्मा के 
अनुकूल प्राणमय आत्मा और उसके अनुकूल यह दृश्यमान पाञ्च भौतिक शरीर है । 
प्रत्येक मानव की कर्मंसम्पत्ति उसकी अपनी अजित की हुई है और परिणामत: दूसरे 
की कर्म सम्पत्ति से भिन्न है। इसीलिए यहाँ न सत्र की बृढ्धि एक सी है, ते मतस- 
शक्ति, न प्राणशक्ति और न शरीर । पाँच कर्मेंरिद्रिय तथा पाँच ज्ञानेन्द्रिय सबके मुख 
कठोपनिषद के अनुसार बाहर शरीर में खुले हुए हैं जो गोलक कहलाते हैं। समस्त 
इरिद्रियों की शक्ति इन्हीं शारीरिक गोलकों ह्वरा अपना आहार ग्रहण करती है और 
मन में समा जाती है । क्रिया-शक्ति का मुख्य अधिष्ठान शरीर ही है । 


मानव-शरीर अन्य प्राणियों के शरीरों से भिन्न है। वृक्ष यदि शीर्षासन की 
अवस्था में अपना सिर नीचे किए हुए हैं और पैर अपर को फैलाए हैं तो चतुष्पदों 
की अवस्थ। में पैर तो नीचे हैं परन्तु सिर ऊपर न होफर धड़ की समानास्तर स्थिति 
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में है। मानव के शरीर में सिर ऊपर है। हाथ और पैर नीचे लटके हैं। इसका 
तात्परयें इतना ही है कि मानव की चेतना, मातव की आलोक शक्ति, मानव की दर्शन, 
श्रवण और भाषण की शक्ति उध्वंगामिती है। मानव शरीर का महत्व उसकी इसी 
ऊध्वेंगा शक्ति में निहित है । 


मानव शरीर वह देहली है जहाँ से हम चाहे तो दिव्यता में प्रवेश कर सकते 
हैं। स्वयं सुख ही नहीं, साक्षात्‌ आनन्द के धाम परमपिता परमात्मा के साथ एक 
हो सकते हैं और यदि अपनी शक्ति का दुरुपयोग करने लगें तो निऋति के घोर अभि- 
शापमय कृच्छ कंटक।पन्न गते में भी गिर सकते हैं। संतों का कथन है कि मानव-शरीर 
बड़ी कठिनाई से उपलब्ध होता है। निम्त योनियों के जाने कितने दारुण कष्ट सहन 
करने के उपराम्त मानव इस शरीर में आता है। इसीलिए मानव को इस शरीर 
द्वारा ऐसा कोई अरजन करना चाहिए जो इसे ऊपर उठा सके | 


शरीर पल-पल में विशीणंता की ओर चलता रहता है । इसका स्वभाव ही 
जरण और मरण है | दिन भर कार्य करने के उपरान्त यदि शरीर को पोषण की 
सामग्री न मित्रे तो यह काये करने में अशक्त हो जाता है। अशना और पिपासा 
इसके जन्मजात संगी है। उचित व्यवहार पूर्वक यदि इसे प्रयोग में लाया जाय तो यह 
आत्मा का अतीव उपकारक सिद्ध हो जाता है। वेद ने शरीर को वक्ष से उपमित 
किया है जिस पर बैठा हुआ जीवात्मा विविध प्रकार के फलों का उपभोग करता है। 
संतों ने वृक्ष के अतिरिक्त इसे और भी कई रूपों में देखा है। यह ऐसा घर है जिसे 
स्थपित अथवा वास्तुकार ने रच तो दिया है परन्तु इसमें कई सेंधें भी लगी हुई हैं जो 
यदि उपभोग की चौड़ाई में बढ़ती गई तो एक दिन इसे नष्ट-भ्रष्ठ कर देंगी। यह 
ऐसा खेत है जिसकी फतल को खा जाने के लिए अनेक चिड़ियाँ घात लगाये बैठी 
रहती हैं । यह आखेट्य पशु है जो किसी भी समय मृत्यु रूपी वधिक का लक्ष्य बन 
सकता है। आवश्यकता है सावधानता की जिससे सदपयोग के बन्धन द्वारा इसे 
, प्रदीष्ठ किया जा सके जिसका तेज समस्त दिशाओं में फैल सके । मत ज्ञान से भास- 
मान हो उठे और बृद्धि ज्योति से प्रकाशित हो सके । 


संत साहित्य में शरीर की व्याख्या के लिए जिन विभिन्न प्रतीकों एवं रूपकों 
का आश्रय लिया गया है उतमें से कतिपय रूप इस प्रकार हैं- 


माटी के कोठ- 
माटी के कोट पान के ताला, सोई बन सोई रखवाला । 
>-के० बी० प० प्र 


(माटी का कोट (किला) अर्थात्‌ मिट्टी का शरीर। पषात का 
ताला अर्थात्‌ कर्म रूपी बंधन । ) 


वन- 


ताव॑ 


घर 


प्रिया 


पुर 


सरवर 
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तीसर बढ़े पारथ भाई, जिन बन डाहो दवा लगाई । 

नजर 8 बी प्‌० हू 
(जैसे वन में दावारित लगकर उसे नष्ट कर देनी है वैसे ही शरीर 
को विपय विकार नण्ठ कर देते हैं ) 


मीत जाल भो ई संतारा, लोह के नाव पधान के मारा । 

-#० वी०, पृष्ठ १४६ 
(नोहा जल में तरता नहीं । अस्त जोहे की वाव इंव जायगी 
और यदि उस पर पत्थर लदे होंगे तो और भी शी ध्र इवेगी । इसी 
प्रकार न/|व रूप शरीर पत्थर रूप कर्मों के भार से नष्ट हो 
रहा है ।) 


दुरमति के दोहागिन मेटे, होरहि चाँप चपेरे । 
दार्हहु फवीर सोई जन मेरा जो घर की रारि निबेरे ।। 

-क० बी०, पृष्ठ २९ 
(घर की रारि से तात्परय है शरीर के कप्ट) 


रापुरा चली बिनावन माहो, घर छांडे जात जुलाहो । 
गज नव यज्ञ दस गज उनहस की, पुरिया एक तनाई ।। 

“क० बी०, पृष्ठ ३४ 
(प्रिया से तात्पर्य शरीर है। इसी में नव गज (नव चक्र) और 
दस गज (दस इन्द्रियाँ) ये दोनों मिलकर १९ तत्व हैं । 


पुरता में राती है गया, सेत सींग है भाई। 
अबरन बरन किछदो नाहि वाके, खथ अख्ध खाई ।॥। 

“क० बी० / 3 प्झ ३९ 
(प्र-शरीर । गैया-माया । सेत हींग-सरतोगृण ) 


तत सरवर सन देख विचारी 
दरिया (विहार), पृष्ठ ४० 
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तगूर 


गुफा 


चरखा 


सुनु हसा प्यारे, सरवर तजि कहाँ जाय । 
जेहि सरवर बिच मोतिया चुनते, बहु विधि फेलि कराय ।। 

“० बी०, पृष्ठ १० 
(सरवर-शरी र । हंसा-प्राण । मोतिया-शान 


राजा देश बड़ों परपंची, रेपति रहत उन्बारो। 
इत ते उत, उत ते इत रहु, जन की सांह सँंवारी || 
-#० बी ०, पृष्ठ ४८ 


है 


] 7 ० ॥/8॥ 
हि बाड़ अण्ज्क ऋग्कण, ४ कर -प 
[ देश धउरश | लत *ई १३० मं, 
है 


तहर जरे पहुरू सुख सोवे, कहे कुशल घर मेरा । 
पुरिया जरे वस्तु निज उबरें, बिकल्ल राम रंग तेरा ॥ 

-#० बी०, पृष्ठ ४९ 
(सहर-शरीर । पहहू-इन्द्रियाँ ) 


दरिया काया नगर में यंचमृत का राज । 
-दरिया (मारवाड़) बानी, पृष्ठ ७ 
जोगिया फिरि गयो नगर मझारो, जाय समान पांच जहां वारी । 
-ऊंबीर बीजक, पृष्ठ ५! 
बावा काया तयर वसाव, 
>सहबोवाई की बानी, पृष्ठ ५४ 
(जोगिया-प्राण । तगर शरीर । पाँव वारी-पाँच इन्द्रियाँ। 
गृफा-हृदय । 


गयढ देसतर कोइ ने बतावे, जोगिया बहुरि गुफा नहि आबे । 
-“क० बी०, पृष्ठ ५१ 
(गुफा-शरीर । जोगिया-जीवात्मा ।) 


जो चरखा भरिजाय बढ़ेया न भर॑। 
कातों सृत हजार चरखला जनि जरे। 


। ुल्‍ -क० बी०, पृष्ठ ५२ 
(वरसा-शरीर | बढ़ैया-आत्मा ।) 


८-7: ४ 


तक 
कुम्मकुष धार हुए 


0 ६: 2 $न७ हैं 


खाक कुक 


करन ४० आंह। 


ड्कन्नष्कूह जप कट 
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जत्रों जंत्र अनुपम बाने, बाके अष्ट गगन सुख गाज । 
तृही बाज तहीं गाज, तही लिए कर डोले।॥ 

-क० बी०, पृष्ठ ५३ 
(जंत्र-हरीर । अप्ट-अष्ट चक्र ।) 


चेतत रादज पावत छेड़ी, सहर्ज मलांहु बॉच। 
व्यान घतुद धरि ग्यायवान बस, जोग सार सर साथ ।। 

-कें० दी०, पृष्ठ ६९ 
(बेड्ा-शरीर । रावत-जोचात्मा । ) 


काचे याप्तव दिक्ले व पादी उड़ियो हंस काया क्ुश्ठिज्ञानी ।। 
-“क० बी०, पृष्ठ ६५ 
(काचे बासन-मिट्टी का शरीर । हंस-जीवात्मा ।) 


काग उड़ाबत भुजा पिरानो, कहाँह कबीर यह कथा सिरानों । 
न्न्ज। 0 बी० के पृष्ठ ६४ 
(भुजा-शरीर । काग उड़ावत-ऊर्म करते करते ।) 


बिरहु, अशिन तन पिजर छीता पिवर्श कौन सुवावे रे । 
“-रज्जव, (संत्र युधासार), पृष्ठ ३०३ 
(पिजर-शरीर) 


अठप्ट कुभरा करे कइंभरंवा, चमरा गाँव न बांच हो । 
>कें० बी०, पृष्ठ 3५ 
(चमरा गाँवि-चमड़े का शरीर । कुंभरा-परमात्मा ।) 


काल ग्रसत है बावरे चेतत क्यों ने अजान । 
सुन्दर काया कोट में होइ रह्मा सुलतान ॥। 

... -सुत्दर ग्रंथावली, पृष्ठ ७०३ 
(काया रूपी काठ) 
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गडू 
काया गढ़ ऊपर चढ़ा परसा पद निर्व्नि । 
"दरिया (मारवाड़) बानी, पृष्ठ १३ 
(गढ़-शरीर ) 
चीर 
रंग विरंगी पहिरे चौर, हरि के चरव धरि गावे कबीर | 
“क० बी०, पृष्ठ ८० 
(चीर-शरीर । रंग विरंगी-ताना प्रकार के ।) 


ऐसा रंग्र कहां है भाई । 
वा देसवा के मश्म न जाने जहाँ से चुनर आई । 
या चुनर में दाग बहुत हैं, संत कहें गृहराई ॥ 
-क० शब्दावली, भाग-२, १० ५३-५४ 
(चूनर-शरीर ) 


सुन्दर पाणी सींचताँ, क्यारी कण के हेत । 
चेतनि साली चलि गयो, सुको काया खेत ।! 
>सुन्दर ग्रंधावली, पृष्ठ ७११ 
(खै।-शरी र । चेतनि माली-जीवात्मा । 
काठ की कोठी 
कोठी तो है काठ की, ढिग ढिंग दीन्‍्हीं आगि । 
-क० बी०, पृष्ठ ९९ 
. (काठ को कोठी-शरी र । आगि-विषयादि रूपी अग्नि ।) 
काली काठी द 
काज़ी काठी कालो धुत, जतन जतन घुत साथ । 
“के० बी०, पृष्ठ १११ 
दीपक क्‍ द 
गे फबोर निरभे राम जपि, जब लगि दीवे बाति । 
तेल घदया बाती बुझी, सोवेगा! दिन राति ॥ 
द “-क७ ग्रं०, पृष्ठ ५ 
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चोलिया 
तीन पांच मोरी चोलिया के घुण्डी । 
लागी कुमति सुभतिया की पाती ॥ 
“परमदास की बानी, पृ० ६९ 
(चोलिया-शरीर । तीन-दीन गृुण-सत, रज, तम । पांच इन्द्रियाँ।) 
कबीर (बीजक) में शरीर के लिए मंडहर (पु० १९) मंद्विर (पृ० २१), 
घढ (पृ० ४३), कापर (पृ० ४८), पेलना (१० 3५), करिगेट-करगा (पृ० ६०), 
भवन (पु० ८७), पेड़ (पृू० १२०) आदि कितने ही प्रतीकात्मक हूपको का प्रयोग 
किया गया है । अन्य स॑ / ने भी कबीर के अनकरण पर ही शरीर के लिए प्रतीका- 
त्मक शब्दों का प्रयोग किया है। 
श्न्य 
ऋग्वेद के नासदीय सूक्त में युष्टि से पर की अवस्था को सत्‌ एवं असत्‌ 
दोनों से विलक्षण माना है। वह है अतः उसे अस्त नहीं कहा जा सझता । परन्तु वह 
वया है, यह भी वर्णन एवं व्याख्या से परे है! वचनीयता का विपय नहीं है। अत: उसे 
सत्‌ भी नहों कह सकते । सूक्त में सत्‌ एवं असत्‌ से विलक्षण अवस्था को समझाने 
के लिए कई शब्दों का प्रयोग हुआ है जितमें एक शब्द है तुच्छेनः जो शन्‍्य का 
बोधक है। ऋग्ेद के एक अन्य मंत्र में इस अवस्था को 'परम व्योम 3 भी कहा गया 
है। व्योम अथवा आकाश को हमारे यहाँ शून्य माना गया है। अत; परम व्योम 
परम शूस्य है, जिसे व्योम अथवा शुत्य का आधार कहा जा सकता है। शत्य अथवा 
परम श्य इस रुप में सृष्ठि के आदि साहित्य बेद में उपलब्ध होता है । 
उपनिषद्‌ काल में ईश्वर सम्बत्थी विव्ेतरत शन्य की कल्पना के रूप में भी 
हुआ। उसे अकायम्‌ (शरीर रहित), अन्नगम्‌ (ब्रणों से रहित), अनाविरम्‌ (नस 
नाड़ियों के बच्चन में न आने वाला) आदि कहा गया ।* 
केनोपतिषद में ईश्वर का परिचय देते हुए कहा गया है कि वह निराकार होने 
के कारण हमारे समस्त इत्द्रिय ज्ञान से परे हैं।! इन्द्रियाँ केबल, भौतिक वस्तुओं से 
ही परिचय प्राप्त करा सऊती हैं। मातव-मन को कल्पना भी ईश्वर के सम्बस्ध में 








१. तासदासोन्नों सदासीत्तदानीम्‌ | -ऋगेद, नासदीय उक्त 

२. तुच्छेवाभ्वपि हित॑ यदासीत्‌। »ऋणग्वेद । 

३. ऋचो5क्षरे परमे व्योमन्यस्मिन देवा अधिविश्वेनिषेदु।. -ऋणगेद .१/१६४/३९ 

४. स्‌ परय्यंगाचठुक्रमकायमब्रणमस्‍्ताविर शुद्धमपापविद्धम्‌। कविरमनीषी प्रिभू: 
स्वयंभूर्याथातथ्यतोर््याद व्यदधाच्छाश्वतीम्य: समाक्यं: ।।  ईशोपनिषदू ८ । 

प, केलोपनिषद-३ 
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कछ कह सकते में असमर्थ है, यद्यपि मन उसी की शक्ति पाकर क्रियाशील रहता है- 


वन्‍्मनसा ने मनुते येनाहुमेबो मतम्‌ । 
तदेव ब्रह्म त्व॑ बिद्धि नेद यदिदपुपासते ॥। 
-कैनोपनिषद्‌ १/५ 


मुण्डक उपनिपद्‌ के ऋषि ने भी उसे अद्रेश्यम्‌ (जो ज्ञानेन्द्रिव से अनुभव नहीं 
होता), अग्राह्मन, अगोत्रम, अवरणंम, अपाणियादम आदि कहते हुए उसे संगतम्‌, 
सूक्ष्म और अव्ययम्‌ माना है ।' ब्रह्म को शून्य की संज्ञा इसीलिए प्राप्त हुई कि 
वह समस्त गुणों-विजेषभों तथा प्रकृतियों से रहित है- 

“सर्वविशेषरहितत्वात्‌ शन्यवत्‌ शस्यः ।' 

दूसरी और तीसरी शताब्दी के बीच में आचार्य तागार्जुत ने शून्य सम्बन्धी 
सिद्धांग्व पर विशेष बल दिया। अपने माध्यमिक मत का प्रतिपादन करते हुए उन्होंने 
शन्य की विशिष्ट व्याख्या उपस्थित की । उनका कथन है-'वह ने सत्‌ है ने असत्‌ है 
ने सतू और असत्‌ दोनों है और न दोनों से भिन्न ही है।” इन चारों कोटियों से परे 
वहू एक विलक्षण तत्व है- 


न सतवासन्‌ न सदसन्‌ ने चाप्यनुभयात्मकम्‌ । 
चतुष्कोटिविनिर्मुक्त तत्व॑ भाष्यमिका विदुः ॥ 
“माध्यमिक कारिका: ७ 


इसी तथ्य को नागार्जुन ने इस प्रकार कहा है?- 


शब्यमिति ने वक्तव्य अशन्यमिति वा भवेत । 
उम्य नोभय नव प्रन्नप्यथ ते कथ्यते।। 


ल्‍ इसे शन्य भी नहीं कह सकते, अशन्य भी नहीं कह सकते तथा दोनों-शब्या- 
शुम्य भी नहीं कह सकते। यह भी नहीं कह सकते कि यह शन्य भी नहीं है और 
अशग्य भी नहीं है । 


ऐसी ही स्थिति का परिचय देने के लिए “शन्य” का प्रयोग किया जाता है। 
शन्य को यह परिभाषा उसे अतिवंचनीयत्व का गुण ग्रदात करती है । इसी विलक्षण 
तत्व को माध्यसिक मत में परमतत्व मात्रा गया है। नाग्राजुव इसी शुन्यता को 


000७७७७७७४४७॥७॥७७७७७७४७/७७७ ७७७० कं क #आसइ ३ बा वीक अक अ 


१. यत्तदद्रश्यमग्राह्ममगोत्रमवर्णमचक्षु: धोन्र तदपाणिपादम । 
नित्य विभू स्वत सुसुक्ष्मं तदव्ययं यदभतयोि परिपश्यस्ति धीरा: ॥ 
-मुण्डकोपनिषद ६ 
२. हजारीप्रसाद द्विवेदी “कबीर, पृ० ७१ 
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'प्रतीत्य समुत्नाद' मातते हैं ।! प्रदीत्य समृत्पाद्‌ का अभिप्राव उस सिद्धान्त से है जो 
प्रत्येक वस्तु की उत्पत्ति में कारण और हेतु को मानता है। हेतु और कारण पर 
अवलम्बित होने के कारण उतका अयता कोई घर्म अथवा स्वभाव नहीं होता। अतः 
वे धर्म और स्वभाव शब्य होती हैं। कार्य-ऋरण की भिन्नता भी इस निष्कर्ष की 
ओर संकेत करती है कि कारण के बिता भी कार्य सम्भव हो सकता है। तक॑ की यह 
प्रक्रि] नागाजुत को संसार की समस्त वस्तुओं में शुन्यता का आभास कराती है। 
इसीलिए नागार्जुन का विश्वास है कि दश्यमाव जगत्‌ में जो कुछ भी प्रतिभातित 
हो रहा है वह सब शून्य है और यह सब उस अनन्त शन्‍्यता के प्रवाह में बह रहे हैं। 


सिद्ध-साहित्य में शन्य को 'अद्य! तत्व, कहा गया है। यहाँ भाव तथा अभाव 
दोनों का ही परित्याग हो जाता है। इनकी दृष्टि से शब्यस्वभाव की संप्राप्ति परम 
श्रेयस्कर मानी गई है। सिद्धों ने शल्य के अतिरिक्त जिस दूतरी भावता को विशेष 
प्रश्रय प्रदान किया वह है करुणा का भाव । शत्यता का भाव तथा कहणा दोनों ही 
परस्पर प्रक हूप में हैं। शन्य एवं करुण का समस्वितरूप ही इस विस्तृत ब्रह्माण्ड का 
मूलधर्म माना गया |? 


तात्विक दृष्टि से शुन्‍्य का अर्थ है एक ऐसी परम शक्ति जो संसार के अपु- 
अणु में व्याप्त है। इस विस्तृत ब्रह्माण्ड का ऐसा कोई अंश नहीं है, ऐसा कोई स्थान 
नहीं है, ऐसा कोई काल नहीं है जहाँ वह शून्य व्याप्त न हो । वह विश्व के सभी 
व्यापारों, धठना-चक्रों एवं समस्त आक्षृतियों में व्याप्त तो है, पर स्वत: आकृति-विहीन 
है। वह रूप-रंग हीन होते हुए भी समस्त रूपों, रंगो का एकमात्र हेतु है। जिस 
प्रकार सामर की लोल लहूरियाँ सागर में हो उठ कर उसी में पुनः विलीन हो जाती 
हैं, उसी प्रकार यह दृश्यमान जगत उसी से निःसृत होकर पुनः उसी में सभा 
जाता है । 
नाथ पंथियों ने शुत्य को परमतत्व मात्रा है। पर उसकी शत्य संबंधिनी 
अभिव्यंजनापद्धति में नवीनता पाई जाती है । वे इसे रूपक के द्वारा व्यक्त करते हैं- , 
बसती न सुन्यं, सुन्यं न बसती अगम अगोचर ऐसा । 
गगत सिश्चर महू बालक बोले ताका नांव घरहुगे कैसा 0 
-गोरखबानी (सबदी ), पृ० ! 


प्रस्तुत सबदी में, “गगन सिख्तर मंहूं बालक बोले” से तात्पर्य है 'अनहृद 


१. यः प्रतीत्य समुस्याद: शन्यतां त॑ प्रचक्षमहे । 
सा प्रशप्तिरदाय प्रतिपत्‌ सैव मध्यमा ॥॥ 
“माध्यमिक कारिका, २४-१५ 


२. हिन्दी साहित्य कोश, पृ० ७६९ 
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ताद' । गगन-सिखर अथवा आकाशमण्डल या ब्रह्मरंत्र में ही तो ब्रह्म का निवास 
माना गया है। बालक की परिकत्पना द्वारा ब्रह्म को पाय-पृण्य से रहित व्यक्त किया 
गया है। 

संत-साहित्य की शत्य-भावना में उस समय तक चली आई शन्यसंवंधिती प्राय 
समस्त कल्पनाओं की किसी ने किसी रूप में छाप पाई जाती है। हृठ्य्योग की पद्धति 
में शरीर के भीतर ही शुत्य की कह्पना की गई थी। तिकुटी (भ्रूमध्य का स्थान) 
में ध्यान लगाने की एक विशिष्ट यौगिक क्रिया है। इसी त्रिकूटी में हो शुन्य का 
स्थान माना जाता है। हठयोगियों द्वारा बद्गारंभ्र, बह्म, सुतृम्ता ताड़ी, अनाहत चक्र 
आदि के लिए शन्य शब्द का ही प्रयोग किया गया है। पर वस्तृत: शन्य का स्थात 
सहर्लारचक्र है। “नताथपंथी' लोग अपने सबसे ऊपरी सहल्तारवक्र को शब्यचक्त 
कहते हैँ । 

शनन्‍्य की स्थिति वस्ततः समरत दृस्द्ातीत 'केवल' स्थिति है, जहाँ मानवाध्मा 
समस्त राग-हेपों से रहित हो जाती है। इस प्रसंग में यह दृष्टव्य है कि सिद्धों, नाथों 
और संत कवियों ने 'शब्य' के साथ ही साथ सहज का भी प्रयोग किया है। सहज 
यानी सिद्धों में तो सहजानरद ही सर्व श्रेप्ठ आनन्द माता गया है। नाथपंथी भी 
अपनी साधना का एक मात्र लक्ष्य मानते हैं सहजावस्था की संप्राप्ति | कबीर आदि 
संत कवियों की रचनाओं में भी अनेक स्थलों पर 'सहज-शत्य' का प्रयोग एक साथ 
ही पाया जाता है- 


सहज सूत्ति में जिन रस चाष्या, सतगुरू थे सुधि पाई। 
दास कबीर इहि रस माता, कबहूँ उछकि न जाई॥ 
-अवीर ग्रंथावली, पृ० १११ 


कवीर को 'सहज सूंनि' के नेह की कल्पना बड़ी सुखद एवं आनब्ददायिनी 
प्रतीत होगी है- 
द सहज सुत्ति को नेहरो गगव सण्डल सिर भोर । 
क्‍ -क० ग्रं०, पृ० ९४ 
कबीर की भाँति दादू भी सहज शन्‍्य को एक साथ देखते हैं- 
मन पवना कर आतम खेला, सहज सुन्न घर मेला । 
“दादू० की बानी, (भाग-२), १० ११३ 
गुलाल का भी 'सुन्न' सहुज से अलग नहीं है- 
१, हिन्दी साहित्य कोश-मृ० ७६९ 
३. हजारीग्रसाद द्विवेदी-कबीर प्‌ ७२ 
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सुन्न घिखर पर माड़ो छावो, सहज के रूप लगाई । 
“गुलाल०, पृष्ठ ६४ 


सहज ओर शून्य की संश्लिप्ट स्थिति अच्य संदों में भी देखी जा सकती है । 
शन्य शब्द के पर्याय के रूप में महल, गढ़, गगन, मानसरोबर आदि शक्तों का प्रयोग 
हुआ है । इससे यह स्पष्ट प्ररीव होता है कि संत्र कवि शत्य शरद को विशभिन्न रूपों 
में व्यक्त करते हैं। यथा- 


शुन्य' महल के रूप में 
हुई छाड़ि बेहद गया, किया सुत्रि अतनान । 
मुत्रि जन महल न पावई, जहाँ किया विश्राम ।॥ 
-के० ग्रं० १ पृष्ठ कु 
सुन्न महल में महल हमारा, निरगन सेज दिछाई ॥। 
“मलृक ०, पृष्ठ २३ 


शून्य गढ़ के रूप में 


साथर नाहीं, सीप बिन, स्वाति बूंद भी नाहि । 
कबीर भोती वीपज, सुन्ति घिथर गढ़ माहि ।। 
“के० ग्रं०, पृष्ठ १३ 
शन्य गगन के रूप में 
सत लागा उनमन्न सो गगन पहुँचा जाइ । 
देखी चन्द विहुंणा चांदण, तहां अलख निरंजन राइ ।। 
“मैं 9 प्र०, पृष्ठ र३े 
शन्य मानसरोवर के रूप में 
सानसरोबर सुभर जल हंता केलि कर्शाह। 
मुकताहल मुकता चुगें, अब उड़ि अनत ने जाहि ॥। 
-क० ग्रें० पृष्ठ ! भर 
कबीर की आत्मा तथा उनका परम प्रुष-निरंजन इसी शब्य में 
निवास करता है- 
गंग जमूत्त उर अंतर, सहज सृत्ति त्यों धाह | 
तहां फबोर मठ रच्या, मुनि जन जोबें बाठ ॥ 
। । क्‍ “क० ग्रं०, पृष्ठ १८ 
सुन्नि मंडल में पुरिष एक ताहि रहे त्यो लाइ । द 
“क० ग्रं०, पृष्ठ ६७ 


१३० । संत-साहित्य 


कहे कबीर जहां दसहु निरंजन, तहां फछ आहि कि सुन्‍्य । 
“क० ग्रँं०, पृ० १४३ 
सांसारिक बलेशों की परिनिवृत्ति एकमात्र शन्‍्य समाधि की स्थिति में ही 
सम्भव है । मानव-वेतता जब तक सांसारिक व्यापारों में संपक्त रहेगी तत्र तक व्यक्ति 
भौतिक उपकरणों की भोर ही दुष्टि रखेगा, और जब यह दृष्टि इससे पराड्मुख 
होकर पारमाधिकता की ओर होगी तभी उसमें स्थिरता आयेगी । स्थिरता ही समाधि 
की स्थिति है। साधक समाधिस्थ होकर ही परम तत्व का चिस्तन कर सकता है ओर 
यह सहज चिस्तन उसे परम पुरुष तक पहुंचाने में सक्षम होता है। इसीलिये धरम- 
दास का कथन है- 
मुन्चि सप्राधि लगाइके पहुंचे वहि तीर हो । 
--धरमदात शब्दा ० ३७ 
साधना के क्षेत्र में अहम का विनाश आवश्यक माता गया है। साधक की 
भावना जब तक स्वात्मपरक होती हैं तव तक उसका “आपा' विशिष्ट रूप से जाग- 
रुक रहता है। ज्यों-ज्यों उसका 'स्व' क्षीण होता जायेगा त्यों-स्यों उसका 'आपा 
भी तिगोहित होता जायेगा । उत्तरोत्तर विकास करते-करते साधक में 'सम भाव! 
की सृष्टि होती है भर उसके आप! का पर्णत: विनाश हो जाता है। इसी स्थिति में 
उस्ते शन्य की संप्राप्ति होती है 
'बृष्टि सप्र करि सुश्न सोचो आपा सेंदि उड़ाव 
--यारी रत्ना०, पृ० ३ 
जसा कि पहले कह आये हैं संत-साहित्य की साधना 'शन्य' की साधना है । 
शुन्य की स्थिति ही उनका परम साध्य है । अस्तृ प्रत्येक संत उत्ती शल्य की साधना 
में सतत संलग्त रहता हैं। 


शून्य और गगन 
संत-साहित्य में शून्य की स्थिति सहु्ार चक्र में मानी पई है। योगियों का 
सहत्लार चक्र तथा गगन मण्डल एक ही है | इसीको शर्य भी कहते हैं। यहीं पर अन- 
हद नाद होता है। अतहृद नाद के लिए कबीर गनन का गजेन मानते हुए कहते हैं- 
गगन गरजि अमृत चबे, कदली केवल प्रकास ! 
. “कबीर प्रन्यावली, १० १४ 
पिंड रूप शरीर को आत्मा इसी संसार में छोड़ कर गगन (शुत्य) में उड़ 
कर बली जाती है... ि 
पत्चि उड़ाती गगन कं, प्यण्ठ रहा परदेश। 
ह “-क० ग्रे० । पैं० २४ 
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आत्मा जब उस गगन (शन्य) में पहुंच जाती है ठव वहीं उसका विश्वाम- 
स्थन बन जाता है- 
रहे निरन्तर गगन मझारी । 
“दादृ०, (भाग-१), १० १०२ 
मलकदास भी गगनमण्डल में थनहद की व्याप्ति मानते हुए वहीं पर परम 
ज्योति का दर्शन करते हैं- ह 
गगन मण्डल में अनहुद बोले। 
मलूकदास की बानी, पृ० ४ 
गगन मण्डल में करत कलो ले, परम ज्योति परगाता । 
“मत्‌क०, पृ० १७ 
धरनीदात भी गयन की ग्जवा में तगाड़े को आवाज की कह्पता करते हैं । 
यह आवाज अनहद ताद ही है- 
अजब आवाज नगारा बाजत गगन गरज धुति भारी । 
“४रनीशस, पृ० ५ 
दरिया (मारवाड़) का भी गगन के प्रति ऐसा विशिष्ट आाकर्यण है कि बह 
ओघट घाठ लाघते हुए (साधना की विकट भूमियों में म्ेंचरण करते हुए) उत्त गगन 
तक पहुँचने का सफल प्रयःन करते हैं- 


दरिया चढ़िएा गगन कूको, लांघ्या औधघठ घाठ । 
“वेश्या० (मारवाड़। पृ० १३० 
धरमदास गगन में चढ़ कर ही घंट (अनहृद नाद) का सुनते हैं-. 
सुपत्र भगत जब मात उठाये बाज घंट गगन चढ़ि ऊँचे । 
“परमदास०, पृ० २ 
इसी प्रकार अन्य संत्र कवियों! ने भी शुन्य और गगन के संवन्ध में विचार 
करते हुए अपने भाव-पर्ण उद्ग्रार अभिव्यक्त किए हैं। 


शून्य ओर आकाश 


संत-कवियों ने गगत और आकाश का प्रयोग प्राय: एक ही अर्थ में किया है। 
कुंडलिनी छह चक्रों को बेध कर अन्तिम चक्र तहुखार चकर सें पहुँचती है। सहुखदल 
कमल भी कहते हैं । इसी को शन्यचक्र , शल्य, मंडल या गगन सण्डल, आकाश 
३ बारी रत्नावली, पृ० २, गुलाल साहब की बानी १० ४, 
जगजीवन साहब को बानी, पृ० ३१ 


१३२। संत-साहित्य 


मण्इल आदि की संज्ञा दी गयी है। यही शिव का निवास होने के कारण 
इसे कैलास भी कहते हैं। और इसी स्थान में मानसरोवर को भी कहपना माना 
गया है जिसमें हंस (निर्शिष्त वित्त) का निवास स्वीकार किया गया है। कबीर को 
इसी गगन अथवा आकाश में पहुँच कर परम मधुर रस की प्राप्ति होती है- 
चढ़ि आकास आसन नहिं छांडे, पीठ महारत्त मीठा । 
-कबीर, ग्रंथावली, १० १०९ 
आक्राश-स्थित सहुखार चक्र में रस-पान की क्रिया को थे एक रूपक द्वारा 
इस प्रकार व्यक्त करते हैं । 
आकासे घमुखि ओंधा कुआँ, पाताले पनिहार | 
ताका पांणों को हंसा पीवे, बिरला आदि विचारि ॥ 
“कबीर ग्रंथावली, १० १६ 
इसी आकाश में अनहद शब्द सुताई पड़ता है जिसे सुनने के लिए 'पंखि' 
हूप आत्मा आकाश की ओर उड़ान भरती है- 
पंषि उड़ानी गगन कं, उड़ी, चढ़ी अपमान । 
जिंहि सर मण्डल भेदिया, सो सर लागा कान ।। 
“कबीर ग्रथावली, १० १४ 
संत सुन्दरदास अमर पद की प्राप्ति आकाश में ही मानते हैं- द 
चढ़ि आकाश अमर पद पार्वें ताको काल कदे नह पौना । 
सृंदरदास कहै सुन अवध सहा कठित यह पंथ अलौना ॥ 
“सुन्दर ग्रंग्थावली, पृ० ५६२ 
संत कवि दरिया (मारवाड़) का विश्वास है कि आकाश में स्थिति होने पर 
ही मानव पर्णता को प्राप्त होता है और परब्रह्म की प्राप्ति की समस्त यक्तियाँ वहीं 
स्पष्ट होती हैं- 
चढ़ि भकात सकल जग देखा जुगती थी सो जानी । 
“दरिया (मारवाड़), पृ० ४३ 
यारी साहब को भी आकाश के प्रति निश्चय ही कोई ऐसा विशिष्ट आकर्षण 
प्रतीत होता है जिससे वे अपनी आत्मा को उस दिशा की ओर उड़ने के लिए उद्‌ 
बोधन प्रदान करते हैं-. 
द उड़ उड़ रे विहेंगम चढ़ अंकास । 
“पारी साहब, रत्वा०, पृ० 
प्रस्तुत उद्धरण इस- तथ्य पर पर्याप्त प्रकाश डालते हैं कि संतों की एक 
सामान्य एवं समान साधता-प्रक्रिया थी जिसके सम्बन्ध में वे स्वतः जागछक थे और 
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साथ ही अन्य व्यक्तियों के लिए भी उसी का उपदेश दिया करते थे | 


निरंजन 

सिद्धों और संत्रों की साधना-पद्धति में निरंगत शब्द का प्रयोग विशेष अर्थ 
में पाया जाता है। निरंजन का शाब्दिक अर्थ है अंजन से रहित । अंजन का अर्थ है 
कालिमा अथवा दोष । संत्रों की वानियों में माया ही कलुप अथओ दोष युक्त मानी गई 
है। यह माया समस्त ब्रह्माण्ड में व्याप्त है। इस विश्व का प्रत्येक घटनाचक, प्रत्येक 
क्रिया-कलाप माया-प्रसृत अथबा माया-प्रेरित है । विश्व जब स्वतः ही मायाकृत है 
तब वे समस्त पदार्थ जो विश्व की परिधि में आते हैं माया से असम्पक्त कैसे रत 
सकते हैं । स्वतः ब्रह्म भी तो मायोपाधि होकर ईश्वर कोटि में आता है । माया से 
रहित परब्रह्म ही एक ऐसी तावंभौमिक सत्ता है जो सर्वत्र व्याप्त होकर भी पर्णन; 
मिलिप्त और निविकार है। इसीलिए उसकी संज्ञा निरंजन है। उपनियद्रों में निर्गण 
निरूपाधि ब्रह्म के लिए निरंजन शब्द का प्रयोग किया गया “निप्कर्त निष्क्रिय शास्त 
निष्रिव निरञ्जनभ । इ से संतों का अभिप्राय: निर्गुण ब्रह्म ही है | ब्रह्म और 
जगत के मध्य मायाक्षत व्यवधान के विनाश के जिए ही निर्गुनिए संतों ने 'विरंजन! की 
मान्यता स्थापित की थी। सरहपाद ने एक ऐसी सर्वत्यापी परम सत्ता को जिसका 
न आदि है, ते मध्य है और ने अंत है तथा जो उत्पत्ति, विनाश तथा निर्वाण से 
रहित है, निरंजन माना है। वेदान्त के अस्त्रगंत ब्रह्म की जो परिश्ञापा की गई है 
उसी के अनुरूप 'जोहन्दु' ने भी 'णिरंजणु' (निरंजन) की व्याख्या की है-...- 


: जासु ण वण्णु ण॒ गंध रतु जासु ण सह णफास । 
जातू ण्‌ जम्म ण सरण णव्रि, णाव णिरंजण तात ।। 

(अर्थात्‌ निरंजन वर्ण, गंव, रस, शब्द, स्पर्श, जन्म तथा मरण से परे हैं। 
साधना के क्षेत्र में निरंगन शब्द इतना अधिक प्रचलित हुआ कि इसके नाम से 
निरंजनी संप्रदाय ही चल पड़ा । 

नाथ सम्प्रदाय में निरंजन की उपासना ही मानवात्मा के कल्याण के लिए 
सक्षम मानी गई है-'सेइबा तो निरंबत तिराकार” (चौरंगीनाथ) इसके लिए सर्व- 
प्रथम योगी को नादानुसंबान करना पड़ता है- 


सदा नादानृसंधानात्‌ क्षोयंत्रे पाप संचया:। 
निरंजने विलीगेते निश्चित चित्त-मारुतो ॥ 
'हैंठ 0७ ४-७४ 
आत्मा का विकास अभेद-दृष्टि होने में ही सम्भव है। जब तक भेद-दृष्टि 
बनी रहती है तब तक 'मैं-मेरा', 'तृ-तेरा' का भाव मानव-हुदय को चंचल बनाये 


१. नाथ सिद्धों की बातियां, पृ० ४८ 


१३४ संत-साहित्य . 


रखता है । चित्त की यह चंचलता साधक की गति को सुस्थिर नहीं होने देती । अस्तु 
साधक का सर्व प्रथम लक्ष्य होता है चित्त की चंचल गति से ऊपर उठ कर एक ऐसे 
स्थान पर अपने को लगा देना जिससे समस्त विकारी भावों का परिशमन हो सके । 
इसीलिए निरंजन की उपासना विधेय माती गयी है- 


यावश्योत्पद्यते ज्ञान साक्षात्कारे निरंजने । 
तावत्सवॉणि भतानि दृश्यन्ते विविधानि व || 
>शिव० २-४८ 


स्वामी रामानन्द का विश्वास है कि पिड-प्राण को रक्षा का एकमात्र उपाय 
निरंजन की साधना है-'पिड प्राण की रक्षा श्रीवाथ निरंजन करे ।' 


-रामानन्द की हिन्दी रचनायें, पृष्ठ ३ 


जिस क्षण मानवात्मा निरंजन का साक्षात्कार कर लेती है, उस्ती के ध्यान में 
लीन हो जाती है. उसी क्षण उसे परमातन्द की उपलब्धि होती है। आनन्द की ही 
स्थिति थोगियों का 'परम पद है। हिल्‍्दी-संत-कवियों में निरंजन की उपासना पर- 
मतत्व, परबरह्म आदि के रूप में हुई है। माया के आवरण के कारण हम इस निरंजन 
का साक्षात्कार नहीं कर पाते हैं और अस्त माया को ही सत्य मानकर असत व्या- 
पार में लीन रहते हैं-- क्‍ 
'अलस निरंजन लखे न कोई, जेहि बचे बंधा सब लोई। 
जिहि झूठे बंधा सो अयाना, झूठा बचन सांच करि माना ॥ 
“कबीर (रमेनी) 


कबीर की दृष्टि में समस्त संधार का प्रसार उस निरंजन का ही अंजन है । 
समस्त प्रपंवात्मक विश्व में जहां कहीं जो कुछ भी हो रहा है वह सब उसी परम 
मायामय वी भाया है। वहू परम विराट-पुरुष जो सबंत्र रमण कर रहा है प्रत्येक 
सत्‌ एवं अ्सत्‌ (विद्या एवं अविद्या) रूपों में विद्यमान है । जब तक व्यक्ति इन अंजन 
कृत रूपों में संलग्न है तब तक उस परम निरंजन का साक्षात्कार कैसे संभव हो सकता 
है । इसीलिए कबीर कहते हैं- 
रांम निरंजन न्याया रे, अंजन सकल पतारा रे। 
अंजन उतपति वो अंकार, अंजन सांड्या सब बिस्तार ॥ 
अंजन ब्रह्मा संकर. हंद, अंजन गोपी संगि गोब्यंद । 
अंजन वाणी अजन बेद, अंजन कोया सांनां भेद ॥। 
अजन विद्या वेद पुरान, अंजन फोकट कथहि गियान । 
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अंजन पाती अंजन देव, अजब की करें अंजन सेव ।॥! 
अंजन नाचे अंजन गावे, अंजन भेष अनेक दिखावे । 
अंगन कहों कहां लग केता, दांत पुनि तप तीरथ जेता ।। 
कहे कबीर कोई बिरला जागे, अंजन छांड़ि निरंजन लागे | 
“क० प्रें०, १० २०१ 
कवीर का विश्वास है कि इस मायात्मक जगत-शरीर (अंजत) में ही 'निरं- 
जन' की भेंट सम्भव है । रूप-रेख के अभाव में उसका इन्द्रिय प्रत्यक्ष होना संभव 
नहीं है। वह पूर्णतः निराकार और निरलिप्त होने के कारण केवल अनुभूति का 
विषय है। इसीलिए उसे जय, तप, योग, ध्यान आदि सबसे परे माना गया है । 
किसी प्रकार का शास्त्र-जान उसका पता नहीं दे सकता । उसकी गति तो वह स्वयं 
ही है । 
“गोब्यंदे तूं निरंशन तूं निरंजन तूं निरंजन राया। 
तेरे रूप ताहीं रेख नाहों, मुद्रा वहीं भाया।॥ 
समद ताहीं लिधर ताहीं, धरती नाहीं गयतों । 
रवि ससति दोठ एके नाहीं, बहुत नाहीं पवना ॥ 
ताद नांहीं ब्यंद नाहीं, काल नाहीं काया। 
जब तें जल ब्यंव न होते तब तूं हीं राम राया | 
जप नांहीं तप नांहीं, जोग ध्यांव नहीं पूजा । 
सिव नांहीं सकती नांहीं, देव नहीं दूमा॥ 
राग न जुग न स्पांग अपरबन, बेद नहीं व्याकरनां। 
तेरी गति तूं हीं जांने, कबोरा तो पसरनां || 
-क० ग्रं०, १० १६२ 
माया असत्‌ है इसलिए मायाकृत जितने रूप हैं वे भी असत्‌ होंगे । संसार 
में व्याप्त सृष्टि और विनाश का रूप माया ही का गुण है। मानव भी मायाक्रांत 
होने कारण मरणधर्मा हैं। कबीर का कथन है कि अनादि काल से मनुष्य मृत्यु का 
प्रास बतता आया है। जीवनोच्छवास की परिसमाप्ति में मृत्यु का समालिगन तो सभी 
तो सभी करते हैं; विशिष्टता उस व्यक्ति की है जो जीते जी अपने को मारता है । 
ऐसा ही व्यक्ति मृत्यु पर विजय प्राप्त करता है। जिसने जीते जी अपने को मार 
लिय। है अर्थात्‌ मायाक्ृत प्रभावों-अहूं, दपं, मंद, मत्सर आदि से अपने को विनि- 
मुंक्त कर लिया है वही महामानव शून्य-स्थल का अधिकारी है। वही निरंजन का 
साक्षात्कार करके माया । पाश्ष से सदा के लिए मुक्त हो जाता है- 
जीवित भर॑ मर पुनि जीवे, ऐसे सुच्ति समाया। 
अंजन माहि तिरंगन रहुए, बहुरिन भव जल पाया ॥।.| 
। क भ्र०, 
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निरंजन को व्याख्या करते हुए आचार्य डॉ० मूंशीराम शर्मा का कथन है- 
'अंजन या आँजता किसी वस्तु के चमकाने का साधन है। प्रभ साधन नहीं 
साध्य है। यह समस्त विश्व पाथिवता से लेकर दिव्य सत्ताओं तक, वाणी से लेकर 
वेद तक, उसी साध्यरूप प्रभु की प्राप्ति के लिये साधन का काम देता है। इसका 
आविर्भाव और तिरोभाव होता है। परनु प्रभु एक रस है। हम जिन देवताओं और 
अवतारी महापुरुषों की पृजा करते हैं, वह मानो अंजन की अंजन के द्वारा पूजा है, 
साधन की ही साधन द्वारा सेवा है। प्रभु पेव्यों का भी सेवय है। वहाँ अंजन की 
फी गति नहीं है। वह सृक्ष्म-स्थूल सभी हूपों से पृथक अरूप है, निरंजन है । 
-भक्ति का विकास, पृ० ४०० 
डा० बड़थ्थवात्र ने निरंत्रन के परिचय में एक पौराणिक कथा का उल्लेख 
करते हुए लिखा है कि कबीर पृंथियों में इस बात की मान्यता प्राप्त है कि “निरं- 
जन परम पुरुष के पुत्रों में से एक था। इसने धोखे से अपने पिता से सातों द्वीपों 
की ठकुराई और अष्टांगी भवानी भी ठग ली । आदि माया अथवा आध्या पर वह 
इतना मोहित हुआ कि वह उसे निगल गया। आदि माया उसका पेट फाड़ कर 
निकल आईं। उसके बाहर आने पर निरंजन ने उससे प्रेम प्रकट किया और दोनों 
के संयोग से ब्रह्मा, विष्णु तथा महेश उत्पन्न हुए । उत्पन्न होने के पूर्व ही निरंजन 
ने अदृश्य होने की प्रतिज्ञा की थी । अस्तु, ब्रह्मा, विष्णु तथा महेश भी उसकी खोज 
ने कर सके ।.. ,........ कतिपय संत इस प्रकार निरंजन को परम पुरुष से पृथक 
मानते हैं।' 
“हिन्दी काव्य में निर्गण सम्प्रदाय, पृ०-१६ १-६२ 
डा० हजारीप्रसाद द्विवेदी ने भी निरंजत-प्रम्बन्धी अपर वर्णित मास्यता के 
अनुरूप ही उल्लेख करते हुए लिखा है कि “सृष्टि को उत्पन्न करने के लिए काल 
पुरुष (निरंजन) ने आद्या शक्ति या माया को उत्पन्न किया और उसी के संयोग 
, में सत्व-गुण प्रधान ब्रह्मा, रजोगुण प्रधान विष्णु और तमोगुण प्रधान शिव की 
पृष्टि की । ज्यों ही ये तीन देवता पत्पन्न हुए, वह अस्तर्धान होकर अपने लोक में 
चला गया। जाते समय माया से कहता गया कि इत पूत्रों को मेरा पता ने बताना ।” 
० -कंबीर, पृ० ५५ 


ऊपर ब्रह्मा को सत्वगुण प्रधान तथा विष्णु को रजोगुण प्रधान कहा गया है । 
पर हमारे विचार से ब्रह्मा सृष्टि का निर्माता होने के कारण रजोगृण प्रधान तथा 
विष्णु पालक होने के नाते सत्वगुण प्रधान होना चाहिये । द 
ऊपर के ये दोनों उद्धरण इस बाप की ओर संकेत करते हैं कि पंतों के बीच 
"में निरंजन के संबंध में यह घारणा भी रही है कि वह निकुष्ट अथवा शैतान के रूप 
में है। इस प्रकार की मान्यता का आधार संत-साहित्य में प्रक्षिप्त क्शों का होना 
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ही है । कबीर तथा अन्य संतों के साहित्य में निरंजन संबंधी ऐसे अनेक स्थल प्राप्त 
होते हैं जहाँ पर उसके विषय में अत्यत्त महत्वपूर्ण अभिव्यक्तियाँ की गई हैं । श्री 
हजारीप्रसाद द्विविदी का कथन है- 


“पौराणिक कल्पता चाहे जितनी प्राचीन परम्परा का विकसित रूप क्यों न॑ 
हो, कबी रदास उसको ज्यों का तयों नहीं मानते थे । वे ब्रह्म या तिरंजन को शैतान तो 
मानते ही नहीं थे, उलटे उसे परम काम्य समझते थे ।”' “कबीर पृष्ठ, ६५४ 

कबीर की परम्परा में आने वाले अन्य संत कवियों ने भी निरंजन के महत्व 
को विविध रूपों में निरूपित किया है । दादू का मत है कि जीवित रूप में मुक्ता 
वस्था की उपलब्धि निरंजन की उपासना से ही होती है- 

निकट निरंजन लागि रहे | तब हस जोबित मुक्त मए । 
“दादू बानी (भाग २), पृ० २१ 
गुरू तातक देव उसे सर्वाशतः माया से परे मानते हुए कहते हैं कि वह मे तो 
किंसी के द्वारा स्थापित होता है और न बनाया जाता है, वह तो स्वयं ही है- 
थापिआ ने जाइ कीता ने होड़ । 
आपे आपि निरजनु सोइ॥ 
“संत सुधासार, पृ० १२९ 
संत निरंजन को ही आदि अथवा मूल देवता मानते हुए कहते हैं कि जिस 
प्रकार पेड़ के स्पर्श से समस्त ढालों का स्पर्श मान लिया जाता है, उसी प्रकार निरं+ 
जन को प्राप्त करके ऐसी कोई भी वस्तुं शेष नहीं रह जाती है, जो प्राप्त न हो सके- 


सेइ विरंजन दीन दयाल, पेड़ प्रति पूर्जी सब डाल ।। 
“रज्जब, (संत सुधार), पृ० ३०७ 
संत घुन्दरदास संसार को माया तथा नाशवान मानते हैं। उनकी' दृष्टि में 
केवल निरंजन ही नित्य और अविनाशी है- 


अंजन यह माया करी, आापु निरंजन शाह । 
सुन्दर उपजत देखिए, बहुर यो जाइ बिलाइ ।। 
-संत सुधासार, पृ०: ३७७ 
इसी प्रकार अन्य संतों ने भी निरंजन के विषय में अपने भाव व्यक्त किये हैं। 


शब्द 


.. वदिक ऋषियों से वाणी के चार रूप स्वीकार किए हैं जिसमें तीन छिपे हुए 
और चतुर्थ रूप का प्रयोग मनृष्यों द्वारा होता है ।! परा, पश्यन्ती और भध्यमा 
१. तिस्रो वाचो निहिता चेंगयन्ति तुरीयों वाचों भनुष्या: वदस्ति. 
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छिपे हुए हप हैं । व्यवहार में आने वाली वाणी का रूप वैखरी है। यह वाणी या 
शब्द ही मानव की श्रेष्ठ सम्पत्ति है। यह सम्पत्ति मानवेतर प्राणियों को उपलब्ध 
नहों है । इसी शब्द के आधार पर मानव के समस्त व्यवहार संपादित होते हैं । शब्द 
के माध्यम से ही एक मतष्य के भाव था विचार दूसरे तक पहुंचते हैं। मनृष्य के पास 
यदि भाव-प्रकाशन की क्षमता (शब्द) न होती तो वह भी पशुओं की ही भाँति 
बधक्त एवं असमर्थ होता । 


शब्द (वाणी) का वैभव इतना विपुल है कि उसकी सीमा निर्धारित करता 
प्राय: असम्भव है। मानव-सुष्टि के आरम्भ पे लेकर अब तक शब्द रूप जिस साहित्य 
का निर्माण हुआ है। उप्तका आंकलन सहज नहीं है । मावव-वाणी विविध रूपा है । 
एक ही जाति वाणी के विविध रूपों का प्रयोग करती है। एक ही विचार या भाव 
की अभिव्यक्ति विभिन्न भाषाओं में विभिन्न शब्दों द्वारा होती है। मानव-जाति को 
इस वाणी (शब्द) ने जो आलोक प्रदान किया है वह विकास की दृष्ठि से अत्यन्त 
श्रेयस्कर है। निश्चय ही यह निखिल ब्रह्मांड अंधकाराच्छन्न होता यदि वाणी का 
क्षालोक इसे आलोकित न करता ।! 


कछ विद्वान वाणी को नित्य मानते हैं और कुछ अनित्य । जो इसे अनित्य 
मानते हैँ उनकी सम्पत्ति में वाणी ध्वन्ियों से निरभित होती है और वे ध्वनियाँ 
उच्चारण के उपरान्त नष्ठ हो जाती हैं। अतः शब्द को अचित्य मानना चाहिए । 
इस मान्यता के विरुद्ध वाणी की नित्यता के पक्ष का. समर्थन करने वाले कहते हैं कि 
मस्त से उच्चरित शब्द जिन ध्वनियों द्वारा निभित हैं वे ध्वनियाँ बोलने के परचात 
नष्ठ नहीं हो जातीं, अपितु वे आकाश में सुरक्षित रहती हैं। आधुनिक वैज्ञातिक 
चमत्कारों ने इस तथ्य का समर्थन किया है। कई वर्ष पूरानी ध्वनियों को हम आज 
भी रेडियो के माध्यम से निरस्तर सुनते रहते हैं। 


व्याकरण की दृष्टि से शब्द के दो अर्थ होते हैं-आविष्कार करना तथा शब्द 

करना |? अक्षर, वाक्य ध्वनि और श्रवण के लिए भी शब्द का भी प्रयोग किया 

जाता है।? महाभाष्यकार पंतजलि का कथन है-'प्रतीति पदार्थ को लौके ध्वनि: 

शब्द इत्यूच्यते', अर्थात्‌ लोक में पदार्थ की प्रतीति. कराने वाली ध्वत्ति ही शब्द है । 
बस्तुत: शब्द में ध्वनि और अर्थ दोतों की ही व्याप्ति रहती है । 

«शब्द की महत्ता का वर्णन करते हुए महाभाष्यकार का कथन है कि (एक: 


६- इंदमत्थ; जगत क्ृत्स्नें जायेत भुवत त्यस । 
यदि शब्दाहुयं ज्योति: आसंस्ारात्‌ न दीप्यते ॥। 
पी िक “-वाक्यपदीय 
२५ 'शब्द आविष्कारे। शब्द शब्दकरणे ।! है “सिद्धान्त कौमुदी 
३. शब्दोआ्षरेयश्ोगीत्योव्ये रवे धवर्णे ध्वनों । हैम: 
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शब्द: सम्यक ज्ञात: सुष्ठ प्रयुक्त: स्वगें लोके च काम धरम्रवति” अर्थात्‌ यदि एक 
शब्द का सुल्दर ज्ञान हो जाय और उसका सुन्दर प्रयोग किया जाय तो वह शब्द 
लोक और परलोक दोनों में अभीष्सित फल का प्रदाता होता है । 

शब्द के इसी महत्व का निरूपण संतों ने भी किया है। संत-साहित्य में 
शब्द का अर्थ है गुरु-उपदेश । यदि साधक अपने गुरु द्वारा दिए गए उपदेश का सम्यक 
रीति से श्रवण, मनन तथा उसी के अनुरूप आचरण करता है तो उसे निश्चय ही 
' सिद्धि प्राप्त होती है। कबीर का कथन है- 


सबरद मारा गिर परा, सबदे छोड़ा राज । 
जिन-जिन सब्द विवेकिया, तिनकों सरिशों काज ॥।/ 


नानक भी इस कथन का समर्थन करते हुए कहते हैं-- 


सबद न जानउ गुरु का, पार परउ कित बाठ। 
ते नर डबे वावका, जिन कर बड़ बड़ ठाठ ॥* 
गुर शब्द रूपी वाण जिसके अच्छी तरह से मार देता है वही व्यक्ति संत्तार 
सागर से उबर जाता है-- 
सबद वाण गुरु साधके, दूरि दिलंतर जाह। 
जेह लागे सो ऊबरे, सुते लिए जगाई।॥। 
-संतवानी सं०, भा० १, पृ० ७८ 
दरिया (मारवाड़ वाले) का कथन है कि गुरु शब्द की चोट पाकर हों 
शिष्य की चंचल-गति, जीवन की अस्थिरता समाप्त हो जाती है और वह स्थिरप्रन्ञ 
होकर परम सुख का उपभोग करता है- 
दरिया सदगद सबद कीं, लागी चोट सुठौर । 
चंचल सो निश्चल भया, मिंठ गईं मंत्र की दौड़ ॥ हर 
“संतबाती सं०, भाग १, पृ० १२६ 
साधक के मन में जब तक संशय बना रहता है तब तक उसे स्थिरता नहीं 
प्राप्त होती है। यह अस्थिरता ही नाना प्रकार के कर्मपाश में बंधन का कारण 
बनती है । जो व्यक्ति संशय को नष्ट करके प्रभु की शरण में जाता है उसी का 
कल्याण होता है, वह कर्मपाश से पर्ण मक्त हो जाता है । गीता में कहा गया है- 


योगसंस्यस्त | कर्माणं ज्ञानसंधिन्त संशय । 
आत्मवन्ति ते. कर्माणि निंबन्धन्ति घ्तजयः ॥ ४/४९ 
१. कबीर बीजक, पृ० ३... द 
२- संतबानी संग्रह, भाग १, पृ० ७७ 
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संत कवि सुन्दरदास का भी कथन है कि गुरु-शब्द सुतकर संदेह मिट जाता 
हैं और हेत भाव-जनित समस्त उपाधियाँ नष्ठ हो जाती हैं-- 
व्यापक ब्रह्म विचार अलंडित, हत उपाधि सबें जिन टारी । 
सबद सुनाय संदेह मिटावत सुरुदर वा गुर की बलिहारी ॥। 
-संतबाती सं०, भाग २, १० १०० 
मत माया-मोह के कारण भौतिकता में ही मिरत्तर अधिकाधिक उलझा 
रहता है । आध्यात्मिक दृष्टि पे यह उसकी सुप्तावस्था है। अतः सोते हुए मन को जगा 
देने के लिए धनी धर्मदास गृरु से प्रार्थना करते हैं-- 
गृद पैयां लोगों वाम लखा दीजो रे॥ 
जनम-जतम का सोया मनुवां सबदन भार जगा दीजो रे ॥ 
“संतबानी सं०&, भाग २, १० ३९ 
संत परम्परा में सुरति का विशेष महत्व माना गया है। सुरति ही साधक 
को सिद्धि-प्राप्ति की ओर ले जाती है। पर सुरति का लगना गुरु-शब्द के बिना 
कठित है। वही अपने उपदेश (शब्द) द्वारा साधक को सुरति की स्थिति में प्रति- 
ष्ठित करता है। दरिया (विहार) का कथन है- 
जेसे तित्र मे फल जो, बास जो रहा समाय । 
ऐसे सबद संजीवनी, सब घठ सुरति दिखाय ॥ - 
“संतवानी संग्रह, भाग २, पृ० १२२ 


कबीर का विश्वास है कि जो प्राणी गुर के शब्द से वंचित हैं वे निश्चय ही 
काल-कबलित होंगे । उनकी रक्षा किसी प्रकार भी संभव नहीं है- 


गुरु सीढ़ी ते ऊतरे सब्द बिहुता होय। 
ताको काल घततीटिहै, राखि सके नह कोय ॥ 
-कंबीर बीजक, १० १२८ 
इसी लिए दाहू एक ऐसे शब्द-सरोवर की रचना में विश्वास करते हैं जिसमें 


हरि-हपी निर्मेत जल भरा हुआ है। उसी जल का पान करके वे परम सुख, संतोष 
एवं शान्ति का अनुभव करते हैं-- 


सबद सरोवर सुभर भ्रया, हरि जल निर्मल नीर । 
दाबू पीबें प्रीति सों, तित्के अखिल शरीर ॥ 


“संतबानी सं०, भाग-२ पृष्द ७८ 
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अनहृद 

संत-साहित्य में ऐसे बनेक शब्द प्रचलित हैं जो पारिभाषिक होने के साथ ही 
साथ विशिष्ट अर्थ का बोतन भी करते हैं अन॒हद शब्द उन्हीं में से एक है । इस शब्द 
का प्रयोग प्राय: नाद-विशेष के लिए होता है तथा अवहृद वाद अथवा अनाहुत ताद 
हन दो रूपों में मिलता है। इसके द्वारा दो अर्थों की निष्पत्ति होती है-असीम तथा 
बिना बजाये ब्वनित होने वाले शब्द का ज्ञान । इसके दोनों ही अर्थ उचित हैं तथा 
संत कवियों ने इसका दोनों ही अर्थों में व्यवहार किया है। इपका प्रयोग इस विलक्षण 
ध्वनि के लिए किया जाता है, जिसे योगी समाधि की अवस्था में सुनता है तथा जो 
मानव शरीर के अन्तर्गत स्वतः उद्भूत होती है। यौग्रिक मार्य का भनुत्तरण करते 
हुए संत कवियों ने अनहद नाद की स्थिति का पूर्ण भास्था के साथ ग्रहण किया है 
तथा वे इस ध्वनि के संगीत में परम तोष का अनुभव करते हैं । 


अनहृद केवल पिडगत ध्वनि ही नहीं है, अपितू यह संपूर्ण विश्व में प्रतिष्व- 
निंत होता रहता है। परशुराम चतृदंदी के अनुसार योरोप के प्राचीन दार्शनिक इस 
व्यापक नाद के अस्तित्व के सम्बन्ध में विश्वस्त थे तथा उन्होंने इस ध्वनि को विश्व 
का मधुर संगीत (म्यूजिक आफ दि स्फियस ) कहा है ।! योग-साधना के अनुसार 
इस ध्वनि को सुनने वाला प्रत्येक प्राणी नहीं होता, अपितु जो योगी कुंडलिनी शक्ति 
को जागृत कर प्राणवायु का सुषुम्णा में प्रवेश्न करा देता है वही इस ध्वनि का श्रवण 
कर पाता है। इसकी एक सम्पूर्ण प्रक्रिया है। सर्वप्रथम योगी प्राणायाम के द्वारा 
तीनों नाड़ियों को जागृत करता है। युषुम्णा के जागृत होने पर कंडलिती मूलाधार 
चक्र से ऊपर उठती है तथा षदचक्रों का बेघन करती हुई बाज्ञा चक्र में पहुंचती 
है। अतः जब प्राणवायु आज्ञाचक्र में पहुँच जाती है तो समाधिस्थ योगी अपने आप 
में रमण करने लगता है तथा उसे मेघनगर्जज के समान एक विचित्र ध्वनि सुनाई 
पड़ती है जो क्रमश: अधिक मधुर होती जाती है । इस ध्वनि के संगीत में प्राण तथा 
सन तल्लीन हो जाता है तथा योगी के निवृत्त होने का अनुमाव किया जाता है । इस 
संगीत तक पहुँचाने की प्रक्रिग कबीर के इस पद्च में देखी जा सकती है- 


पंषि उड़ानी गगन कूं, उड़ी चढ़ो। असमान। 
जिंहि सर मण्डल भेदिया, सो सर लागा कान ॥। 
“फे# प्र०, पर्ष्ठ १३ 


संत कवियों ने अवहृद अथा अनाहुत शब्द का प्रयोग उपर्युक्त दोनों ही अर्थों 
में किया है। घरनीदात के अनुसार सीमा का अतिक्रमण करके ही उस अनंत अक्षर 
तत्व का साक्षात्कार किया जा सकता है, जो ऊपर और तीचे के मध्य में स्थित है- 


१. कबीर साहित्य की परख, -पृष्ठ १३२ 
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हुए उलंधि अनाहद निरसो, अरधि उरधि सधि ठांव रे । 
“वरनी०, १० १४ 
दरिया साहब के अनुसार त्रिकूटी सीमा है, इस सीमा तक कोई-कोई साधक 
पहुँच पाता है। जो इस सीमा को पार कर लेता है वह असीम अनस्त क्षेत्र में पदा- 
पंण करता है- 
दरिया त्रिकुटी हद लग, कोई पहुंचे सतत सयान । 
आगे अनहुद ब्रह्म है, तिराधार सिबनि ॥। 
-वरिया (मारवाड़ी) पंत संग्रह, भाग-१, पृष्ठ १३१ 
प्रायः सभी संतों ते अनहद ताद को साधना का चरम विनदु माना है। कबीर 
के अनुसार इड़ा, पिगला के आज्ञाचक्र में मिलने पर अनहृद बाद ध्वनित होता है 
तथा इसकी झंकृति को श्रवण करके साधक “अक्षर तत्व' के साथ एकाकार हो 
जाता है-- 
ससिहर सुर मिलाबा तब अनहुद बेन बजावा । 
जब अनहद बाजा बाज तब साईं संगि बिराज ।। 
-कंबीर ग्रंथावली, पृष्ठ १४६ 
संत मलूक भी ब्रह्मा का निवास उसी स्थान पर मानते हैं जहाँ अनहृद नाद 
होता है- 
शब्द अनहुद होत जहां ते तहां ब्रह्म करि वासा । 
“मलकदास, पृष्ठ १७ 
यारी साहब के अनुसार शत्य (गगन) में सुरति के लग जाने पर ही अनहुद 
नाद सुनाई पड़ता है- 
गगन सद्धे सुरति लागी सब्द अनहद हुआ । 
-यारी, (रत्वा०), पृष्ठ २ 
कथीर और धरनींदास भी इसी तथ्य का समर्थन करते हैं ।! गुलाब साहब 
के अनुसार अनहृद ढोल बजने पर प्राणी इन्द्वात्मक जगत के क्लेशों से विनिर्मुक्त हो 
जाता है तथा परमान्ंद की स्थिति में मस्त हो जाता है- 


मगत भयो सुख दुख माह व्यापे, अवहद ढोल बजावे । 
“गुलाब बानी, पृष्ठ ७ 


१. गगनि गरलि मन सुंनि समाना, बाजे अनहुंद त्रा: 
" -कबीर ग्रंथावल्ली, पृ० ८८ 
गुर तगारा गनन में वाजे अनहृद तूर ।  / न्यरनी०, पृ० १४ 
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अनहृद नाद की स्थिति अस्तर्मत के विकसित होने पर प्रॉप्त होती है, इसमें 
बाह्य इच्द्रियों के अस्तित्व अथवा अनस्तित्व के कोई प्रभाव नहीं पड़ता । अंधा भी 
तीनों लोकों का दर्शन कर सकता है और बघिर भी अनहद नाद को सुन सकता है- 
अंधा तीनों लोक को सुंदर देखे नंच। 
बहिरा अनह॒द नाद सुनि अति गति पावे चैन ॥ 
-सुंदर ग्रंथावली, पृष्ठ ७४७ 
इसके साथ ही यह भी द्रष्टव्य है कि अनहृद वाद कोई सामान्य संगीत नहीं 
है जिसे प्रत्येक व्यक्ति सुत सके । यह एक कठिन मार्ग से चलने पर ही सुनाई पड़ता 
है और इसका सुनने वाला व्यक्ति असामास्य होता है। दादू ने इसको संकी्ण पथ 
कहकर व्यक्त किया है- 
दादू अनहद ऐसे कहिए भगति तत्व यहु सारग संकरा । 
“दाहु० (भा० १), १० ३६ 
दरिया (मारवाड़) के अनुसार कोई विरला संत ही इस ध्वनि-अवण का 
अधिकारी हो पाता है- 
दरिया त्रिकुटी हुह लग कोई पहुँचे संत घयान । 
-संतबानी सं०७, पृ० १३१६ 
जैसा कि ऊपर कहा गया है, अनहृद नाद सर्वे प्रथम ग्रम्भीर होता है तथा 
उत्तरोत्तर मधुर होता जाता है। संत कवियों ने कहीं भी इस क्रम का उल्लेख नहीं 
किया है, पर पृथक-पृथक ध्वनियों का निर्देश तथा वाद्य-यत्त्रों का प्रयोग इसी तथ्य 
का संकेत करता है। तूरा, ढोल, गयन-गरज जहाँ अनहृद की गरम्भीरता के द्योतक 
हैं, वहीं बेन, कींगरी, बाजा, वीणा आदि शब्द उसकी मधुरता का भी निदर्शन करते हैं। 


सुरति-निरति 


संतों की साधना-पद्धति में जिन विशिष्ट शब्दों का प्रयोग हुआ है उनमें 
सुरति और निरति भी हैं। ऐतिहासिक दृष्टि से इनके प्रयोग की कहानी सुदूर 
ब्रतीत तक नहीं जाती है । नाथों एवं पिद्धों के साहित्य में ही इनके यत्र-तन्र संकेत 
प्राप्त होते हैं। बाद में ंत-साहित्य में उनका प्रयोग प्रचुरता से पाया जाता है। सुरति 
के उद्भव की कत्पना में विद्वानों ते 'स्तोत' शब्द का आश्रय प्रहण किया है । स्ोत का 
शाब्दिक अर्थ होता है प्रवाह । सुरति के प्रसंग में इसका अर्थ होगा चित्त का वह 
स्वाभाविक प्रवाह जो ब्रह्म की बोर निरन्तर प्रवाहित होता रहता है। सुरति का 
एक दूसरा अर्थ स्मृति भी लिया गया है । आगे के विवेचन में हम इसके विभिन्न 
प्रयोगों पर विचार करेंगे । 

वज्यानी साहित्य में 'सुरति” शब्द आया है । परहपा ने सुरति को प्रश्गोपा् 
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या कमल कुलिश योग का पर्याय सानते हैं- 
कमल कुलिश वेबि मज्स ठिउ जो-जो सुरभ बिलास। 
को त रमइ पहि तिहुअगे हि किस्स ण्‌ पूरइ आस ॥ 
काग्हपा की दृष्टि में एवंकार बीज लेकर मधुकर रूप में कुसुमित अरविन्द 
(महासुख चक्र) तक जाकर मकरन्द पान करने वाला ही सुरत वीर है- 
एवंकार विभ्न लइभ कुसूसित अरविन्दए । 
महुभर रुए सुरक्ष पीर जिघद मबरन्दए॥ 
ऊपर उद्धत प्रसंगानुसार 'सुरति का बर्थ सिद्धों की दृष्टि से प्रेम-कड़ा के 
निकट पहुँच जाता है। गो रख-बानी के 'मद्दीद्र गोरष बोध' प्रसंग के अन्तर्गत तुरति* 
निरति शब्दों का प्रयोग पाया जाता है। गोरख प्रश्न करते हैं भर मदिद्र उत्तर 
दैते हैं- 


गोरख 
स्वामी कॉल बोरज कोत घेत्र । कॉन सरवंण कॉन नेत्र । 
कोन जोग कोन जुयति | कौन मोक्ष कोंत मुकति ।। 
महिद्र 
अवध मंत्र बौरजण सति घेत्र । सुरति अवण निरंति नेन्न । 
ऊरस जोग ध्रस जुगती । जोति मोक्षि ज्वाला भुकति ।।! 
गोरख री 


स्वामी कोण सो शब्द कोण सो सुरति। 
कोंग सो वंध कोंग तो चिशति॥ 
दुबध्या सेंट फंसे रहे। सतगृुरु होइ सु बश्नयां कहे । 


अवधू सबद अनाहद सुरति सो चित्त। निरति निराघंम लाग बंध । 
दुषध्या मेदि सहज में रहै। ऐसा बिचारि मित्र कहे ॥२ 
ऊपर के प्रसंग से सुरति की स्थिति साधना विशेष की स्थिति प्रकट होती 
है। यहाँ आज्ञा चन्र में सुनाई पड़ने वाले अनाहुद नाद से सूरति का संबंध ब्यक्त 
किया गया है और निरति की स्थिति निराल॑भ की स्थिति मानी गई है जो सुरति 
से भी ऊपर की है । सुरति में अनाहद बाद सुनाई पड़ता है और विरति में उसी 
१. गोरस-बानी, पृू० ६७... कर द 
श्ः गोरख-बानी, प्‌७० १९६ 
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नाद में लीन हो जाना होता है। 

संतों द्वारा प्रयुक्त सुरति-निरति शब्द पर वाथ पंथियों का प्रभाव प्रकट होता 
है। कबीर ने इसका प्रयोग कई अथों में किया है । ये सुरति से कहीं-कहीं स्मृति का 
अर्थ-बोध करते हैं। यथा- 


विषया अजहुं सुरति सुख आसा। 
हुंड़ व देह हरि के चरन निवातता॥ 
“की ० ग्रं०, पृ० ११४ 


अन्यत्र भी 
दाम छे पणि कांस नांहीं ग्यानं; छे पणि घंध रे । 
श्रवण छे. परणि सुरति नांहीं, नेन छे पणि अंध रे ॥ 
“क० ग्रं०, पृू० २१७ 
सुरति द्वारा श्रुति अथवा वेद का बोध- 


चारि वेद फहूं मत का विचार, इहि भ्रमि भूलि परयो संसार । 
धुरति स्मृति दोइ को बिसवांस, बाझि परयो सब आस पास ॥ 
“>क० ग्रं०, पृ १०३ 
सुरति और निरति को हम इस प्रकार भी समझ सकते हैं-- 
(१) सुन्दर रमणं यस्‍यां सा सुरति।। 
(२) सितरां रप्ण यसस्‍्यां सा निरतिः ॥ 
सुरति स्मृति का जगत है जो चित्त तक सीमित है कौर निरति आत्मा का 
जगत है अस्तु आत्मा से संबंधित है। जैसा पहले वह बाए हैं निरति की स्थिति 
सृरति की स्थिति से ऊपर है। कबीर इसी तथ्य को इस प्रकार कहते हैं- 
सुरति समांणी निरति में, तिरति रहीं तिराधार । 
सुरति निरति परचा भया, तब खुले स्थंश्त दुआर ।। 
सुरति समांणी निरति में, अजपा भांहे जाप। 
लेख समांणां अखेख मैं, यूं आपा मांहु आाप॥। 
“क० ग्रं०, १० ४ 
सुरति में ध्यान रहता है पर निरति की अवस्था ध्याव रहित होती है। 
साधक की आत्मा प्रभ में पर्णतः तन्‍्यम हो जाती है। वह वही बन जाती है। अस्त 
ध्याता और ध्येय का अन्तर निरति की दशा में रहता ही नहीं है। धरमदास का 
कथन है- 
सुरति समती सार सब्द सें, निरति रही लब लाई । 
। . “वधरमदास की शब्दावली, पृ० २ 
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गोरखबानी ते उद्धरण देते हुए हम पहले कह आए हैं कि सुरति के जाग्रत' 
होने पर अनहद शब्द सुतने की स्थिति आ जाती है। यारी साहब का भी यही 
कथन है- 
गगन सद्धे सुरति लागी। सब्द अवहृद हुआ । 
-यारी रत्नावली, पृष्ठ २ 
दादू सुरति की स्थिति को मुपरम चैतन्य की स्थिति मानते हैं- 
सन्‍्यहि मारग आइया, सुन्यहि सारग जाई । 
चेतन पेंडा सुरति का, दादू रह हथो लाइ ॥ 
-संतसुधासार, पृष्ठ २८३ 


संत कवि दरिया (विहार वाले) अष्द कमल दल से सुरति का संबंध स्था- 
पित करते हुए कहते हैं- 
अठदल कंबल सुरति लौ लाय। 
अजपा जपि के संत समुझाय ।॥। 
“सन्तवानी संग्रह, भाग २, पृष्ठ १४० 
.. जिस साधक के हृदय में सुरति जाग्रत हो जाती है उसकी समस्त चित्तवृत्तियाँ 
ऐहिकता से हट कर पारलौकिकता की ओर उन्मृख हो जाती हैं। वह अपनी ध्याना- 
वस्था में एकमात्र उस विराट, प्रभ का ही चवितन करता है। उसकी स्मृति उसी से 
संलग्न रहती है । स्मृति करते-करते प्रभु (राम-रत्नं) की प्राप्ति हो जाती है । कबीर 
का कथन है- 
पंच संग्री पिव-पिव करे, छठा जु सुमिरे सन्त । 
आई सूति कबीर की, पाया राम रतन्न ॥। 
-कबीर ग्रंथावली, पष्ठ ५ 
छात्दोग्य उपनिषद में भी स्मृति के जाग्रत होने पर ही समस्त मायाक्ृत 
बंधनों से मुक्ति मानी गईं है- 
आहार शुद्धों सत्व शुद्धिः सत्व शद्भो ब्रवा स्मृतिः, 
स्मृति लस्भे सर्व फ्थीनां विप्रमोक्ष: । 
“छात्दोग्य, २६वां खंड, २ 
सहज 
भारतीय घामिक साहित्य में सहज शब्द पर विशेष रूप से विचार किया गया 
है। सिद्ध साहित्य, नाथ सम्प्रदाय तथा हिन्दी-सस्त-कवियों की वाणियों में सहज शब्द 
का प्रयोग अत्यधिक पाया जाता है। घामिक क्षेत्र में अतेकानेक किवदंतियाँ भी प्रचि 
लित हुई हैं। डा० प्रबोध, चन्द्र बागची की कल्पना है कि सहज शब्द चीनी धर्म के 
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मूल सिद्धान्त ताओ का संस्कृत अनवाद है । इस घ॒र्म का मूल प्रचारक ब्वायत्से ईसा 
के लगभग ४०० वर्ष पूर्व हुआ था। कहा जाता है कि चीन देश में ताओ मत का 
प्रचार करते के उपरान्त च्वांगत्से भारत की पुण्य भूमि में आये और उन्होंने अपना 
शेष जीवन यहीं पर व्यतीत किया ।! कुछ दक्षिग भारतीय अनुश्रुतियाँ यह मानती 
हैं कि ईसा से पहले ही कोई 'भोग' नामक चीनी आचार्य दक्षिय भारत में आया और 
तिनेवली के सिद्धकूट पर्वत पर रहने लगा। वह भी काया की अमरता का उपदेश 
देता था भर गुह्य सावनायें करता था ।* ऐसे अनेकानेक प्रमाण प्राप्त होते हैं जिन 
भारत और चीन के पारस्परिक सांस्क्ृतिक आदान-प्रदाव का पता चलता है । पर 
सहज शब्द ताओ का ही पर्याय है इसका कोई पृष्ठ आधार नहीं है। केवल किवदंती 
द्वारा तथ्य का निरूपण तब तक नहीं किया जा सकता जब तक उसकी पृष्ठि किसी 
अन्य माध्यम से न हो । 


विष्णु पुराण नामक ग्रंथ में सहज सिद्धि का वर्णत प्राप्त होता है। इस सिद्धि 
के सम्बन्ध में कहा गया है कि यह साधना की स्वाभाविक प्रक्रिया है। बारहवीं 
शताब्दी के आसपास बल्लभ देव के कामरूप वाले शिला-लेख में सहज का उल्लेख 
किया गया है।? इससे यह निष्कर्ष निकलता है कि ईसवी शताब्दी के पर्व से ही 
भारत में धर्म सम्बन्धी एक ऐसी विचार-धारा विशेष रूप से प्क्रिय थी जो नाना 
पोगपरक कच्छ साधनाओं के स्थान पर साधना के एक ऐसे रूप को मास्यता प्रदान 
कर चुकी थी जो अत्यन्त सरल बौर सुगम था। तात्विक दृष्टि से इस पद्धति में और 
वैष्णव भक्ति के रूप में कोई विशेष अन्तर नहीं प्रतीत होता है । 

बुद्ध मतावलम्बियों ने भी इस सहज शब्द को स्वीकार किया है पर इसमें 
उन्होंने अपनी कतिपय विशेषतायें सब्चिहित कर दीं हैं। उन्होंने इसे प्रशोपाय युगनद्ध 
परक बना दिया। उनका तात्पयं यह था कि सहज एक ऐसा साधन है जिसमें प्रज्ञा 
तथा उपाय के द्वारा उस परम शक्ति को उपलब्ध किया जा सकता है। वस्तृतः साधन 
क्षेत्र में सहज शब्द अपने में बड़ी ही व्यापक शक्ति लिए हुए प्रविष्ठ हुआ । विभिन्न 
मतावलम्बियों ने इसे स्वीकार करके अपने-अपने ढंग से इसकी व्यास्यायें उपस्थित 
कीं । सामान्यतः: घामिक अक्ृत्रिमता ही 'सहज' की स्थिति का प्रमाण बनती है ।' 


१. डा० धर्मवीर भारती-सिद्ध साहित्य, पृष्ठ १३० 
हिन्दी साहित्य कोष, पृष्ठ 5२५ 

३. वहीं, पृष्ठ 5२५ 

४. सहज सत्सव्ब॑ सहजच्छायानुकारित्वात्‌ सहजमित्यम्रिधीयते । 
स॒हजच्छाया सहज सदर ज्ञान॑ प्रतिपादयति । सहज प्रज्ञाजनम । 
अतएव प्रज्ञाज्ञाने सहजस्योत्पत्तिनास्ति। यस्या: सहज नाम स्व- 
हप॑ सब्वंधर्म्मनामकुत्रिम लक्षण इति यावत्‌ । ु 
गा “-अद्वयवज्न संग्रह 
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ताँत्रिकों ने सहज शब्द के नवीन गृह्य अर्थ प्रदान किए । योगपरक दृष्टि से 'सहज' 
की स्थिति को 'धर्ममुद्रा' कहा गया है। तांत्रिक करुणा एवं शून्य की अभेद स्थिति 
को ध्ममुद्रा मानते हैं। मन जब तक विश्व के नाना रूपों में भ्रमणशील रहता है 
तब तक वह चंचल होने के कारण अशान्त रहता है और जब मन अपनी विशालता 
में विश्व को समाविष्ट कर लेता है तब वह स्थिर होकर सहजावस्था को प्राप्त करता 
है! गुर गोरखनाथ ने भक्ति की सहज स्थिति को ही निर्वाण का रूप माना है । 
उनके अनुसार सहज का लक्षण है- 
हबक्षि न बोलिया, ठबक्ति व चालिया, धीरे धरिबा पांव । 
गरब ने करिया, सहुजे रहिवा, प्रणत गोरष राव ॥ 
-गोरखबानी, पृष्ठ ११ 
कवीर की “संतौ सहज समाधि भली” वाली भावना वाथ पंथियों की इस 
भावना से पूर्णत: मेल खाती है। साम्य का एक दूसरा रूप देखिये । गुरु गोरखनाथ 


एही पांचो तत बाब सहज समाधि । 
कबीर का कथन है:--- 
सहज-सहुज सब कोउ कहे, सहज न चीन्हे कोई । 
पांच राखे परसती, सहन कहीजे सोइ ॥ 
“वी० प्र०0, १० '४२ 
हमारी पाँचो ज्ञानेच्द्रियाँ सांसारिक सम्बन्धों में इतना अधिक सम्पक्त रहती हैं 
द्वि एक क्षण के लिए भी वे भौतिक उपलब्धियों से पराझ मुख नहीं हो पाती । पर 
जब अत्यन्त सरल एवं स्वाभाविक (सहज) रूप में सांसारिक सम्बन्धों एवं विभिन्न 
उपलब्धियों की परिसमाप्ति हो बाती है तभी श्वात्मा परमात्मा की एकत्वानभति 
प्राप्त करती है- | 
सहन सहज सब गये, सुत वित कार्माण काम । 
एक मेक ह्व॑ मिलि रहा दास कबोरा-राम ॥ 
“कबीर ग्रंथावली, पृष्ठ ४२ 
इस प्रसंग में यह दृष्टव्य है कि कबीर ने उपर्यक्त साखी द्वारा अपने गरु 


क्‍ स्वामी रामातन्द के सहज-संबन्धी निम्नांकित उपदेश का कथनी एवं करनी दोनों ही 
हों में पालन किया- द 


९ सुख्ध ने सहजादन्यत्‌ सुख चासज्भलक्षणम्‌ विश्व स्वसमयं छटवा, 
पन्‍त: पहजसागरे । 


'. >अव्यवज्ञ संग्रह । 
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सहुजे-सहने सबगन जाइला, भगवन्त मगता एक थिर थाइला | 
मुक्ति भईला जाप झपीला, यों सेवग स्वाप्ती संग रहीला॥ 
-रामानन्द की हिस्दी रचनायें, पृष्ठ प४ 
योग-परक साधनाओं को कवीर एक प्रकार से उपाधि ही मानते हैं। उनका 
कथन है- 
तन में होतीं कोटि उपाधि । 
उलठि भई सुख सहज समाधि ॥ 
कबीर अपने ब्रह्म-सहज को रसमय स्थिति में होकर प्राप्त करना चाहते हैं । 
उनका विश्वास है कि यह रस्मय स्थिति जीवन की स्वाभाविक्र-प्रक्रिया से ही प्राप्त 
हो सकती है। इसीलिए सहज-बहा को साधना के सहज रूप द्वारा ही जब प्राप्त 
किया जायेगा तभी तत्मयी स्थिति उत्पन्न होगी। अस्तु, इस स्थिति की संप्राप्ति के 
लिए उनकी आत्मा तड़प रही है। यदि किसी संत के द्वारा उन्हें सहज की स्थिति 
प्राप्त हो जाय तो वे उसे अपना समस्त जप-तप का पृण्य सम्रपित कर सकते हैं-- 


है कोउ संत सहज सुख उप ज्ञाकों जप-तप देउं दलाली । 
एक बूंद भरि देह रामरस, ज्यूं भरि देई कलाली॥ 
नींधर झरे अमी रस निकर्स तिहि मदि रावल छाका । 
कहे कबीर यहु बांस बिकठ अति ग्यान गुरू ले बांका | 
-कबीर ग्रंथावली पृष्ठ १३९ 
 अध्य संत कवियों ने भी इस सहज शब्द के भाष्यम से अपनी अनेकानेक 
साधनापरक अभिव्यक्तियों को व्यक्त किया है। दादू दयाल सहज मुद्रा का उल्लेख 
करते हुए कहते हैं-- 
सहज मुद्रा अलंख अधारी, अनह॒द सांगी रहणि हमारी । 
काया वनखण्ढ पांचों चेला, ज्ञान पुफा सें रहे अकेला | 
दादू दयाल, भाग-२, पृष्ठ ९५ 
गुरु नानक सहज स्वभाव की ओर संकेत करते हुए कहते हैं- 
जो कृछ करे तो महज सुमाय, सहज-सहज हरि के गुण गाय । 
सहज सुभाय का यही विचारू, सहब सुभाई सन रोहइ उद्धार ॥ 
“तानक, प्राणसंगली, पृष्ठ १४७ 
दादु भी जीवन-स्वडूप को उस परम पुरुष के शहूज स्वभाव का ही परि. 
णास मानते हैं- 
सोई प्राण प्यंड पुनि सोई, सोई लॉही भासा । 
.... सोई लेन बातिका सोई, सहूजे कीरु तमासा ॥ 
। -दादू दयाल', भाग-२, पृष्ठ २८ 
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संत-साहित्य के अन्तगंत सहज आचार, सहज रहनी, सहज परम पद तथा 
सहज भक्ति को लेकर अनेकानेक मामिक उक्तियाँ कही गई हैं। ये सभी सहज गति 
(साधना की स्वाभाविक प्रतिभा) की ओोर संकेत करते हैं। 


उत्मनि 


सामास्यत: उन्मनि से अभिप्राय है मद की एक विशिष्ठ स्थिति जिसमें वह 
इस संसार के क्रिया-कलापों से हट कर ब्रह्म की ओर अग्रसर होता है। मन इत 
(अन्न )-संत्वार में लग कर उत (ऊपर की धोर) संसार से अपर, पारलौकिक 
वितन में लग जाता है। मन की यही अवस्था साधना-सापेक्ष्य होती है। गीता 
में कहा गया है- 
चञ्चल हि मठः कष्ण प्रमाधि बलवददृढ़म । 
तस्थाहूं निग्नह सन्‍्ये वायोरिव सु दुष्करम्‌ ॥ 
अतंशय॑ महाबाहों, सत्ों दुर्निग्रह॑ चलम्‌। 
अभ्यासेन तु कोन्तेय, वेराग्येय थे पृहामते।। 
“६३४, ३४ 
मत की इसी बंचल स्थिति के कारण उसे स्थिर करने के लिए विभिन्न 
साधनात्मक क्रियाओं को करना पड़ता है। इन क्रियाओं में एक उस्मनि मुद्रा भी है। 
ध्यानावस्थित होकर सुरति को अग्रनख (अग्रदृष्ठि) के भीतर की भर प्रेरित करने 
की क्रिया का नाम उत्पत्ति मुद्रा अथवा महामुद्रा है। संस्कृत में इसे-मनोस्मनी भी 
कहा जाता है । मवोत्मती दशा से तात्पर्य है मन की स्थिर अवस्थिति । मन की 
सुस्थिर गति के संबंध में वर्णन करते हुए हृठ-योग प्रदीपिका में सनोस्मनी शब्द का 
प्रयोग हुआ है- 
मारते सप्य संचारे भनः स्थेययं प्रजायते। 
यो भनः सुत्थिरीसावः सेवावस्था सनोन्सती।। . -२।४२ 
ताथपृंथियों में इस शब्द का विशेष प्रचलन रहा है । गोरखबानी के “सिध्या- 
दर्शन! के प्रसंग में इस अवस्था का वर्णन प्राप्त होता है। उत्पनि योग की सिद्धि के 
संबंध में कहा गया है कि कुम्मक द्वारा श्वासोछ्वास का भक्षण करने, नवों द्वारों को 
रोकने तथा 'छठेछमासे' काया कल्प द्वारा उन्मति योग सिद्ध होता है- 


सास उसास बोइ को भ्षिबा, रोकि लेहु बब द्वारं। 

छठे छमासि काया पलटिवा, तब उत्तरी जोग अपोरं ॥ 
-गोरखबानी, पृष्ठ १९ 
गुर गोरखनाथ सहज स्थितिं.की. प्राप्ति के लिए उन्सनि योग आवश्यक 
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मानते हैँ उन्होंने एक रूपक द्वारा इस स्थिति का विवेचन किया है- 


उनमति डांडी सत तराजू, पवन कीया गदियांतां ।' 
आप गोरषनाथ जोषण बंठा, तब सोनां सहज समांतां ॥ 
“गोरखबानी, पृष्ठ ९२ 
कबीर भी ब्रह्म-प्राप्ति के लिए उन्मति मुद्रा अथवा उन्मनी ध्यात आवश्यक 
मानते हैं- 


उपजत-उपजत बहुत उपाई, 
सन्‌ थिर भयो तबे थिति पाई । 
बाहरि षोजत जनम गंवाया, 
उनमत्री ध्यान घट भोतरि पाया ॥ 
-ऋंबीर ग्रंथावली, पृष्ठ ९४ 
जब तक सन उन्मनि अवस्था को प्राप्त नहीं होता तब तक आत्मानंद की 
स्थिति संभव नहीं। जैसे ही उन्मति की साधना पूर्ण हो जाती है आत्मज्योति 
के प्रकाश में एक ऐसे रस की उपलब्धि होती है जिसको पाकर आत्मा पूृण्ण संतुष्ट 
हो जाती है- 
अवध मेरा मत सतिवारा। 
उन्मति चंढ़या मगत रत पी तरिभु वत भया उजियारा ॥ 
“के० ग्रं७, पृ० ११० 
विद्वद्वर श्री परशुराम चतुववेदी उन्म्नि का विवेचन करते हुए 'कबीर 
साहित्य की परख” नामक ग्रंथ के पृ० २३६ में कहते हैं कि "इन्हें (कबीर) ने 
उन्मति अथवा उनवन्न के ऐसे भी प्रयोग किये हैं जिनसे प्रतीत होता है कि ये उनके 
द्वारा परम तथ्य की ओर संकेत कर रहे हैं ।” इसके लिए वे कबीर की निम्नांकित 
साखी की ओर संकेत करते हैं- 
ु सत लागा उन्म्र्त सौं, गगत पहुँच जाइ। 
देखा चंद विहुंणा चांदिणां, तहां अलख निरंजन राइ ॥। 
नव ० ग्रे ७ ह पृ ० १३ 
प्रस्तृत प्रसंग में चतुर्वेदी जी का उत्मन से परम तत्व का अर्थ लेना समीचीन 
नहीं प्रतीत होता । 'उनमन्न सो, का अभिप्राथ इस्मती अवस्था से है जिससे लग कर 
मन संसार से उपरामता घारण कर लेता है जौर फिर गगन (सहस्तार) में पहुँच 
जाता है। विद्वदृवर डा० मृ शीराम शर्मा ने उत्मन सौं का अर्थ उन्मनो-अवस्था ही 


१. गद्याणों मांषक षड़मि: | -शाजरूघर सरिता |... 
गदियान-गद्याण-छमासे के बराबर की एक तौल । 
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लिया है ।! भाव की संगति भी इसी अर्थ के माध्यम से बैठती है । 

कबीर की परम्परा में आने वाले अस्य संत कवियों ने भी उन्मनि शब्द का 
प्रयोग किया है। दादू के विचार से मन जब संसार से पूर्ण विरक्त होकर निसंग 
स्थिति में उन्मनि अवस्था तक पहुंच जाता है तभी पृर्ण सिद्धि संभव है। 

जोगिया बरागी बाबा, रहे अकेला उन्मसि लागा । 
“दादु० बा० (भाग २), पृ० ९६ 

यारी साहब भी उत्मनि-स्थिति प्राप्ति के लिये समस्त, ऐहिकता परक प्रव॒- 

त्तियों का प्याग आवश्यक मानते हैं- 


उन्मनि रहति सकल को त्यागी नवधा प्रीति परस बैरागी । 
-यारी रत्ना०, पृ० ६ 


गगन (सहस्तार चक्र) में ध्वनित होने वाला अनहद नाद बिना उभ्मनी 
अवस्था के नहीं प्राप्त हो पाता- द 


उन्मनि धृति धरे घ्यात गगवा गरजाव । 


उन्मनी अवस्था के प्राप्त होते ही समस्त प्रपंचों का स्वत: विनाश हो जाता 
हैं, मन की स्थिरता में अद्वैत अवस्था का भान होने लगता है । साधक अपने को 
सत की स्थिति में पाता है। इसी सत की स्थिति में उसे परम ज्योति का दर्शन होता 
है ओर उसके लिए कल्याण का द्वार खुल जाता है। उसका आत्मदशन ही परमात्म- 
दर्शन बनता है । 
द खसस 
. . हिन्दी संतन्साहित्य में प्रयक्त होने वाला शब्द खसम संत-साहित्य के 
अध्येताओं के लिए विचार का विषय बन गया है। भाव की चरमोत्कर्ष दशा में 
पहुँच कर आनुभृतिक तीव्रता की दशा में अभिव्यक्ति के लिए उपयुक्त शब्दों के 
माध्यम से संतों ने अपने सन की बात व्यक्त करने का प्रयत्न किया है । प्रतीकात्मक . 
अभिव्यंजना शैली के मूल में ऐसी ही परिस्थितियाँ रहती हैं, ऐसा हम पहले कह 
थये हैं। संतों के समक्ष प्रतीकों का सामान्यतः अति सुनिश्चित स्वरूप नहीं रहा 
है। यही कारण है कि एक ही शब्द विभिन्न मनोदशाओं अथवा वस्तुओं के लिए 
प्रवृक्त हुआ है। उदाहरणार्थ 'दीपक' शब्द कहीं पर ज्ञानः के लिए और कही साया? 
है. कबीर वचनामृत, पृ० २४५ 
३. कबीर गुरुदेव को अंग साली ३२ 
कै. कबीर का | | ) १६ 
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के लिए आया है। खसम शब्द की भी यही कहानी है । यद्यपि कबीर ने इस शब्द के 
सम्बन्ध में अपनी थोर से व्यास्यात्मक रूप में कूछ भी नहीं कहा, पर कबी र-साहित्य 
के पारखियों ने अपनी सूझ-बझ के अनुरूप अर्थ किये हैं जो इस प्रकार हैं- 
खसम-पत्रि-कबीर साहित्य की परख, पृ० २३८ 

निक्ृष्ठ-पति-कबी र-ह० प्र० दिवेदी, पृ० ७८ 

खसम-ब्रह्य और नतम-केबीर की विचारधारा, पृ० ४०७ 


ऊपर दिये हुए बर्थों में आचाय॑ हजारी प्रसाद द्विवेदी का निष्कृठ पति के लिए 
खसम शब्द मानना विंचारणीय है। वे कहते हैं-'मेरा अनुमान है कि कबीरदास 
खसम शब्द की पुराती परम्परा से जरूर वाकिफ थे और उन्होंने जान-बूझ कर खसमा- 
वस्था की तुलना निक्ृष्ट पति से की है ।! अपने निष्कर्ष की पृष्ठि में वे विम्नांकित 
रमनी उद्धृत करते हूँ- 
जाड़न मर सुपैदी सौरी, खसम न चीम्हे धरनि भे बारी । 
सांझ सकारा दियता बारे, खसम छोड़ि सुमिर बगवारे ॥ 
इसका सीधा सादा अर्थ है घरनी (गृहणी) बावली हो गई है इसीलिए जाड़ों 
में सफ़ेद चादर प्रयोग करके मरी जा रही है, अपने पति को नहीं पहचानती है और 
सायं-प्रात: दीपक जलाती है तथा अपने पति को छोड़कर दूधरे से प्रेम करती है। 
तात्पर्य यह कि जीवात्मा अपने पति परमात्मा को न पहचान कर संसार की अन्‍य 
वस्तुओं से प्रेम करती है। यह स्थिति उसके लिए कष्ठ सहन (जाड़न मरे) का 
कारण बनती है | 


यहाँ पर 'खसम' शब्द से निकृष्ट पति का बोध नहीं होता । हाँ, जीवात्मा 

की मर्खता का अवश्य परिचय प्राप्त होता है, जो पते पति परमात्मा को नहीं 
पहिचान सकती । द 

इसमें संदेह नहीं कि खसम शब्द बड़ा ही व्यापक हो गया है। ऐतिहासिक 

दृष्टि से इसका प्रारम्भिक प्रयोग सिद्धो की रचनाओं में उपलब्ध होता है। उनकी 

परम्परा में खसम का अर्थ होगा-ख -- आकाश; सम--उम्रान अर्थात्‌ अकाशवत। 

इस आकाशवत की संग्रति के लिए विद्वानों ने संस्कृत पदावली का प्रयोग किया है- 

“आकाशवत्‌ सर्वगतश्चपूर्ण: ।” दोहा कोष नामक प्रत्थ में कई एक ऐसे पद आते हैं 

जिसमें खसम शब्द प्रयुक्त हुआ है। ओके ० 

चित्त सत्म जहि सम-सुह पहदलई 

(इन्दीअ-बिसआ,. तहि मत) ण दीसइ। 

आल >विलल्‍लोपाद ३ 


न 
१. हजारीप्रसाद द्वविदी-कबीर पृष्ठ ७८ 
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जत्त विचित्तहि वित्फुरह तत्तविं णाह सरूभ । 
अप्ण तरंग कि अप्ण जल भवतम खसम सरूभ ॥। 
>सरहपाद ७२ 


सिद्ध-साहित्य के अन्तर्गत खसम की व्याख्या करते हुए योग-साधना की 
गगनोपम अवस्था या 'ख' अवस्था में मत को विलीन करने के सम्बन्ध में गोरक्ष 
पद्धति तथा हठयोग प्रदीषिका का उद्धरण प्रस्तुत किया गया है! 


समिमेलम गगनाकारम भरीचिजल सन्निन्रम । 
आत्मावम्‌ सर्वंगम ध्यात्वा योगी मुक्तिमवाष्तुयात्‌ ॥ 
से सध्ये कुरः चात्मानमात्ममध्ये व ख॑ं कुछ । 
सर्वे च खमयं कृत्वा न किचिदपि चितयेत्‌ ॥ 
आकाश शून्य है । मत भी जब स्थित्तिप्रज्ञ बच जाता है तब दृश्यमान जगत 
के प्रभावों से रहित होकर अपने में ही लीन हो जाता है। उसकी यह तत्मयी 
अवस्था ही शृभ्यावस्था है। ख+- सम -- आकाशवत्‌ बर्थ करके साधना की इसी स्थिति 
की ओर विद्वानों ने संकेत किया है। कवीर-साहित्य में निश्चय ही खसम शब्द के 
प्रयोग में आकाशवतः की कल्पना नहीं पाई जाती । हमारे विचार से उन्होंने उसे 
विशुद्ध रूप से लोक प्रचलित अर्थ के 'पति” रूप में ही लिया है। यह पति परमात्मा 
के अतिरिक्त दूसरा कोई हो नहीं सकता । भारतीय आस्तिक भावना पति में ही 
स्वामी और परमेंश का दर्शन करती रही है। इसीलिए निम्नांकित रूपों में खसम 
शब्द का प्रयोग पाया जाता है- 


खसम स्वामी क्‍ 
खतम लिए कर डोरी डोले । 
“के भ्रं०, पृ० ११७ 


खसंम पति क्‍ 
द सतत मरे तो नारि न रोवे उस रखवारा औरो होगे ॥ 
ह क्‍ “क० अ्ं०, पृ० २५० 





६. ढा० घर्मवीर भारती-सिद्ध साहित्य, १० ३६३ 
२. सरहपाने भी ख़सम शब्द का प्रयोग करते हुए उसके लिए ताह (पति) विशेषण 
प्रदान किया है।. रा ९ 
... अवखह अच्चेय परम पहु खसम भहासुह नाह। 
जो आवाब भ्रचित्त वि. तस्स- बचक्खु.करेह |। 


पंत-साहित्य की पारिभ्ाषिक शब्दावली । ११४ 


खसम न्परमात्मा 
शो जन लेहि खसम कर वाऊं तिनके सद बलिहार॑ जाऊं।। 
“के० प्रं०, पृ० १६० 
अन्य संत कवियों ने भी खसम शब्द का प्रयोग किया है उदाहरणार्थ निस्‍्तां- 
कित कतिपय पंक्तियाँ देखिये- 
संतकवि दरिया (बिहार) आत्मा को कुलवल्ती तारी का हुप प्रदान करते 
हुए उसे अपने खसम (ग्रियतम-परमात्मा) की परम प्रिय मानते हुए कहते हैं- 
“में कूलदंती तम पियारी जांचत तू ले दीपक बारी ।” 
-बंतसुधायार, प्‌ ४१४ 
संत बुल्ला साहव की आत्मा भी अपने ससम की प्यारी बनकर उसी के 
गण-गान करने में अपना परम कल्याण मानते हैं- 
“सुरत्ति सुहागिति चरत मतावहि सप्तम आपनो पैदों । 
जन बुत्ला हु प्यारी खत्म की रहति रहति गुन गैवों ॥ ु 
“बुल्ला० (शब्दसागर ), पृ० ११ 


अवधूत 


अवधूत का लक्षण बताते हुए कहा गया है - 
यो विलंध्याभ्रमान्वर्णवात्मस्थेव स्थित: पुसान्‌ । 
अति वर्णाश्रमीा योगी अवधृतः से उच्यते ॥। 
बक्षरत्वात्‌ बरष्यत्वात्‌ घृतं संसार बंधनात्‌। 
तत््वमत्यर्थ.. सिद्धत्वादबंधतों $ भिधीयते ॥' 
अर्थात्‌ जो व्यक्ति भाश्रम एवं वर्ण को लांघ कर अपने में ही स्थित है, ऐसा 
अतिवर्णाश्रमी योगी अवधृत कहा जाता है। भर भी, अक्षर (अविनाशी) वरेंण्य , 
एवं संतार-बंधन पे मुक्त होने के कारण तथा 'त्वमसति' की अर्थ सिद्धि प्राप्त कर लेने 
से उसकी संज्ञा अवधृत होती है । 
गौरक्ष सिद्धात्त संग्रह में अवधत की परिभाषा इस प्रकार की गई है- 
क्वचिद्योगी ववचित्‌ त्यागी बवचिश्नगः पिशाचवत्‌ । 
ववचिद्राजा कक्‍्वचारी सो 5 वधुतो विधीयते ॥ 
-गो० सि० स०, प्‌ १९ 
साहित्य के अच्तगंत अवधृत या अवध सिद्ध आचायों के लिए प्रयुक्त हुआ 


१. आप्टे-संस्कृत इंगलिश डिक्शतरी-प० १६४ 
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हैं। जो महापुरुष सांसारिक राम-द्ेष से मुक्त हैं-ताभ हानि, संयोग-वियोग, सुख-दुख 
जिन्हेँ नहीं प्रभावित करता है तथा विन्होंने समस्त भौतिकतापरक प्रवृत्तियों से 
पराडमुखता ले ली है और जो निरन्तर सत्‌ के चिन्तन में ही लीन रह कर आत्मा 
का विकास करते-करते इतने ऊँचे उठ जाते हैं कि प्रभु का ध्यान सहज रीति से 
सम्पन्न होने लगता है, उसकी संप्राप्ति के लिये किसी प्रकार भी कृच्छ साधना नहीं 
करनी पड़ती है, सभी क्रियाएँ अध्यस्त स्वाभाविक रूप में होती रहती हैं और उन्हें 
सर्वांशत: पूर्ण सहजावस्था प्राप्त हो जाती है तब वे अवधृत संबोधन के अधिकारी 
होते हैं । 

तंत्र साहित्य में अवधुतों के विषय में उल्लेख करते हुए उन्हें चार भागों में 
विभक्त किया गया है-(१) ब्रह्मावधूत, (२) शैवावधृव, (३) भक्तावधूत, (४) 
हंसावघृत । इनमें से जो हंसावधृत पर्णता की स्थिति को प्राप्त कर लेता है वही 
परमहंस पद का अधिकारी माता जाता है।! 


ताथ सम्प्रदाय में भी अवधृत की चर्चा पाई जाती है। गोरखबानी के'मिद्र 
गोरख बोध' के अन्तगंव गोरख म्िद्र से प्रश्त करते हुए स्वामी शब्द का प्रयोग 
करते हैं और मछिद्र गोरख को उत्तर देते हुए अवध शब्द का प्रयोग करते हैं- 


गोरख-त्वामी कौन पेड़ि बिच डाल, कोन पंषि बिन सूवा । 
कौन पालि बिन तीर, कोत बिन कालहिं मृवा ॥ 

संहिद्र-अवध्‌ पवन पेड़ि बिव डाल, संत पंषि बित सूवा। 
धीरज पालि बित सीर, निद्रा बिन कार्लाहू सवा ॥ 


स्पष्ट है कि मदिद्व द्वारा प्रयक्त अवध शब्द गृर गोरखनाथ के लिए ही है । 
कबीर ते भी गोरखनाथ को अवध शब्द परे स्मरण किया है। 


रामगृन बेलड़ी रे अवध्‌ गोरखनाथ योगी । 
: “के प्रं०, १० १३२ 


अवधत की वेश-भषा के सम्बन्ध में कहा गया है कि वे गेरुआ वस्त्र घारण 
करते हैं, उनके सर में जटायें होती हैं। समस्त शरीर में वे भस्म लगाए रहते हैं और 
मस्तक पर त्रिपुण्ड लगाते हैं। कानों. में बड़े-बड़े छेद होते हैं जिनमें वे कृण्डल पह- 
नते हैं। काली सींग की एक सीटी सी गले में लदकाएं रहते हैं जिसे श्ृंगीनाद कहते 
हैं। इनके हाथ में सदा एक तारियल का सप्पर रहता है.। कबीर ने अवधृत की 
चर्चा का वर्णद करते हुए कहा है- 


१. डा० हजारीप्रसाद हद्वविदी-कबीर, पृ० २६ 
३. गोरखबानी, पृ० १६४७ 
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अवध जोगी जग थे न्यारा । 

भुद्रा निरति सुरति करि सींगी नाद त षड़े घारा 

बसे गगन में दुनी ते देखें चेतनि चौकी बेढा 

चढ़ि अकास आसण नहीं छांडे पीवे महा रस मीठा। 

प्रगठ कथा मांहै, जोगी, दिल में दरपन जोचे 

सहज इकीस छ से धागा निहचल नाक पोद॑ 

ब्रह्म अग्नि में काया जाएं त्रिकुदी संगम जागे 

फहे कबीर सोई जोगेस्वर सहज सूं त्रि-ल्यो लागे 

कबीर ग्रंथावली, पृष्ठ १०९ 
अवध का निवास सदा गगन-मण्डल में रहता है। वहीं वह अमृत रस का 
पान करता हुआ अनाहुद नाद सुना करता है- 

अवधु गयन मंडल घर कौजें। 

अमृत झर् सदा सुख उपज बकतालि रत पीर्व । 

मूल बांधि सर गगन सप्मानां सुपसन थों तन लागी। 

काम क्रोध दोऊ सया पलीता, तहां जोगिणीं जागी । 

मनवां जाइ वरीब॑ बंठा संगत भया रसि लागा । 

कहे कबीर जिय संसा नांही, खबद अनाहुद बाया । 

कबीर पग्रंथावली पृष्ठ ११० 
संत कवि सुन्दरदास अवध को सस्मोधन करते हुए उस पद की प्राप्ति के 
लिए जो उपाय करने पड़ते हैं उनका उल्लेख करते हैं-- 


है कोई योगी साथे पवना । 
सन थिर होइ विद नह डो ले, जितेंद्री सुमिरे नहिं कौता । 
यम अर नेम घर वृढ़ आसन, प्राणायाम करें सत सोना । 
प्रत्याहार धारणा ध्यान ले तमात्ति लावे ठिक ठोना। 
इंड़ा पिगला सम करि राख सुधमत करे गगन दिशि गोना । 
अहंनिशि ब्रह्म अग्ति परणारे सापति द्वार छाँड़ि दे जोना । 
बहुदल षठदल दशवल घोजे, दादशवज तहां अनहृद भोवा। 
घोडशदल अमृत रस पीवे, ऊपरि हे दल करे चतोना । 
चढ़ि अकास अमर पद पाबे, ताको काल कटे सह घोना । 
क्‍  सुन्दरदास कहै सुत अवध, महा कठित यह पंथ अलोना । 
ऐसा प्रतीत होता है कि संत-साहित्य में अवध एक विशिष्ट प्रकार के योगी हैं 
जिनकी संगति नाथ पंथ के योगियों से बैठती है 
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ग़्रं 


विस्तत विश्व के रंगमंच पर मानव अपनी सीमित साँसों और शक्तियों के 
ताथ अवतरित होता है। वह अ्पती जीवन-यात्रा में बीहड़ वनों, उत्तुंय शेलमालाओं 
एवं अतल सागरों की गहराइयों को नापता हुआ गतिमान तथ तक नहीं हो सकता 
जब तक कि उसके जीवन में कोई पथ-प्रदर्शक ते हो। मानव को ज्ञान उसे अजित 
सम्पत्ति के रूप में ही प्राप्त होता है। जो भी इस अर्जन-क्रिया में सहायक होता है, 
तात्विक दृष्टि से उसी की संज्ञा गुरू है। भगवती श्रुति हमारी आदि गुरू के रूप में 
है जिसके अनुसार गुरू अपनी संकल्प शक्ति, भावता शक्ति, मन अथवा चक्षु-दृष्टि से 
ही शिष्य के अन्दर शक्ति का पंचार कर सकता है। शिष्य का कार्य इस संचार को 
ग्रहण कर उसके पीछे चल देता है ।! उपनिपद्‌ साहित्य का जितना भी ज्ञान है वह 
गुरू-शिष्य संवाद के माध्यम से ही प्राप्त होता है। वहाँ शिष्य प्रश्न करता है और 
गुरू उसका समाधान प्रदान करता है। भागवत धर्म में गृरू की महत्ता का विशेष 
वर्णन हुआ है । वहाँ स्पष्ठ कहा गया है कि भवार्णव-संत्रण के लिए गुरू अनिवार्य 
है विभिन्न धामिक सम्प्रदाय चाहे वे वैष्णव हों, चाहे वे शेव हों अथवा चाक्त, जैन 
हों अथवा बौद्ध; सभी में आध्यात्मिक ज्ञान की उपलब्धि गृरू के बिता असस्भव 
बताई गई है। भारतीय उपासना-पद्धति में हो नहीं, अपितु भारतेतर धर्मों के अच्त- 
गत भी गुरू का महत्व प्रतिपादित किया गया है । बौद्ध सम्प्रदाय में बुद्ध, जैनियों में 
जिन, इस्लाम के पीर-पैगम्बर और ईसाई धर्म के फादर पाल वही महत्व रखते हैं 
जो महत्व हिन्दु धर्म के अन्तर्गत गृरू को प्राप्त है । 

हिन्दू धर्म के अस्तग्ंत जिन चार प्रकार के देवताओं का वर्णन हुआ है उनमें 
आचार (गुरु) भी एक देवता माना गया है-'मातृदेवों भव, पितुदेवों भव, आचार्य 
देवा भव” । गुरू को देव के समान सम्मान पुराण तथा अर्वाचीन उपनिषद्‌ काल में 
प्राप्त हुआ था । श्वेताश्वतर उपतिषद्‌ में कहा गया है-'यर्य देवे परा भक्तियया 
देवे तथा गुरो ।” गीता में शारीरिक तप का वर्णन करते हुए ग्रृरू-पूजन का निर्देश 
हुआ है- क्‍ .. 
देवदिजगुरुप्राशपूजन शौचमार्जवम्‌ । 
ब्रह्मचयंमहिता च शारीर॑ तप उच्यते १७-१४ 

पामान्यत: व्यक्ति अपने को भूल जाता है। मैं कौन हूँ, मेरे बीवन का उद्देश्य 
क्या है ? आदि विषयों के भल' जाने का परिणाम होता है देहात्म-बोध की प्रबलता, 
किस्तु जब गुहू अत्यन्त कुपापूर्वक व्यक्ति को उसके 'मैं' का ज्ञान करा देता है तभी 


१. यदाकृतात समसुत्नोत हदो व मतसो वा संभत चक्षुषरों वा 
तदनृश्नत सुक्ृतामुलोक॑ यत्र ऋषयो जस्मु: प्रथमजा: पुराणा: | यजु० १६०४८ 
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आत्म-स्मृति उदय होती है। यह स्मृति ही समस्त ग्रंथियों के मोक्ष का कारण 
बनती है । 
गुरू गीता में गुरू को भगवान ही माना गया है- 
ध्यावमूल गुरोमूतिः पुजामूल ग्ुरो: पदम्‌ । 
मंत्रमूलत ग्रुरोवबरत्य मोक्षमल गुरोः कछूपा।। 
गुरू को साक्षात्‌ ब्रह्म माना गया है- 


गुरुबेह्या गृरूविष्णु: ग्ृरूदेंवी सहेश्वर:। 
गुरु: साक्षात्परन्रह्म तस्मे भरी गुरवे नमः ।॥। 
तांत्रिक सम्प्रदाय में सर्वाधिक प्रधानता गुरू को ही दी गई है । इस सम्बन्ध 
में कतिपय विचारकों का मत यह है कि नये तांत्रिक सम्प्रदाय ने प्राचीन अनुदार 
आचायों की तुलना में अपने आचायों को अधिक प्रतिष्ठा प्रदान करने के अभिप्राय 
से गुरू के महत्व का अधिकराधिक निरुपण किया है।! 


प्रायः सभी यूगों में घामिक सम्प्रदायों के अश्तर्गंत गुरू के रूप की व्याख्या 
भिन्न-भिन्न रूपों में हुई है। कहीं वह योग-साधत-क्रियाओं में बड़ा निष्णात है और 
कहीं वह भक्ति की वेष्णव विचारधारा से पर्ण है । गरू स्वरूप पर मतभेद हो सकता 
है, पर इस बात में सभी सम्प्रदाय एकमत हैं कि बिता गुरू के-'निगरा'-रहु कर 
साधक ब्रह्मोपासना में सफल नहीं हो सकता । 


गुरू शब्द का प्रयोग अत्यस्त व्यापक रूप में होता है। अमरफोपष में गुरू की 
व्याख्या करते हुए कहा गया है- 
वृहस्पति: सुराचायों गीष्पत्तिधिषणों गृरू:। 
जीव आगिरसो वाचस्पतिश्चित्रशिस्ण्डिज:॥ . “१३-२५ 
उपाध्याय, अध्यापक और संस्कार करने वाले व्यक्ति भी गुरू की ही संज्ञा 
प्राप्त करते हैं: मनुस्मृति में गुरू का महत्व निरूपण करते हुए तीन प्रकार के 
गृरुओं का निर्देश किया गया है- 
लौकिक बेदिक वापि तथा5ध्यात्सकर्मेंव च । 
आददीतू यतो ज्ञार् त॑ पूर्वसभिवास्येत्‌ ॥ 


गुरू शब्द की व्याख्या उपस्थित करते हुए कहा गया है कि 'गु” शब्द का 
अर्थ है अंधकार, औौर 'ह' शब्द का धर्थ है. निरोधक । जो बंधकार का विनाश 


१. हिंदी साहित्य कोष, पृ २७४ 
२. अमरकोष, द्वितीय काण्ड, पृ० १३२ 
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करता है वही वास्तव में गृर 

संत-साहित्य में भी गुरू का विशेष महत्व निहपित किया गया है। वातक 
पंथी तो गुरू के शब्द को वेदवत्‌ स्वीकार करके उसकी भाज्ञा मानने में अपने जीवन 
का परम कल्याण समझते हैं। इसलिए ग्ररु्ग्रंथ के शब्दों को भी वे वेदाज्ञा मानते हैं । 
इस सम्बन्ध में तानक का कथन है- 


गृरुमुखि वादम्‌ गृरूुपुखि वेदम रहिआ समाई। 
गुरू ईसरू गोरख्‌ वर्मा गुरू पारबती माई ॥ 
-संतसुधासार, १ृ० १३१ 
वस्तुत: गुरू मानव-जीवन में एक अद्भुत शक्ति के रूप में आता है। डा० 
बड़ ध्वाल उसे एक डाइनिमिक शक्ति के रूप में देखते हैं । उनका कथन है-साधक 
चाहे जितने साधुओं का सत्संग करे, उसे अपनी आध्यात्मिक-शक्ति में उत्तेजना लाने 
के लिए उनके साथ केवल कभी-कभी संसर्ग में आने ते ही काम नहीं चल सकता । 
उन्हें एक ऐसे डाइनमों की आवश्यकता है जो उन्हें अनवरत रूप में अभीष्ट विद्युत्‌ 
शक्ति की धारा पहुंचाता रहे | 
कबीर गुरू और शिष्य के कार्यो अथवा हूपों का विवेचन करते हुए कहते हैं 
कि गृरू के लिए यह आवश्यक है कि वह शिष्य को उपदेश की सीधी प्रत्रिया द्वारा 
उपदेश प्रदान करे । यदि उपदेश के वचनों में किसी प्रकार की बक्रता अथवा दाँव- 
पेंच होंगे तो वे प्रभावशाली सिद्ध नहीं हो सकते । इसी प्रकार शिष्य को भी चाहिए 
कि वह उधारे अंग होकर (निरावृत अवस्था में) गुरू के समीप जाने भर्थात्‌ उसके 
हृदय में किसी प्रकार का पूर्वाग्रह न होना चाहिए, अन्यथा गुरू के उपदेश को वह 
सम्यक रुपेण ग्रहण ने कर सकेगा। 


सतगुर मारया बाण भरि, धरि करि सुधी भृंठि ।* 
अंगि उधाड़े लागिया, गई दवा से फदि॥ 


“कबीर ग्रंथावली, प॑ 
गरीबदास का भी वही कथन है- 


१. गु शब्दस्त्व्धकार: स्थाद्र शब्दस्तप्निरोधक: | 
अघकारनिरोधित्वाद्‌ गृरुरित्यभिधीयते -अद्वैताकों पनिषद 
२. हिल्दी काव्य में निर्गृंण संप्रदाय, पृ० २०७ 
३. प्रणवों धन: शरो ह्यात्मा ब्रह्म वल्लक्ष्यमुच्यते । 
अप्रत्येन वेघव्यं शरवत्‌_तन्मयो भवेंत ।। 
अप्रमत्ते न बेद्धव्यं शरवत्तनमयों भवेत्‌। .. 
>मुण्डक ४३६ 


संत-साहित्य की पारिभाषिक शब्दावली १६१ 


सतगर मारा बान कस, फेबर गांसी खेंच। 

भरम करम सब जरि गए. लई कुबृधि सब ऐंच ।। 
-संतवानी संग्रह, (भाग-१), पू० १८२ 
उपदेश के सम्बन्ध में कवीर का यह भी कथन है कि उपदेश में केवल कोरा 
शासन और विधि की ही चर्चा न हो, क्योंकि विधेय कर्मो का शासन के रूप में कथन 
मानव की केवल बौद्धिक सीमा का स्पर्श करने वाला होता है। कोई भी कार्य क्यों 
ते हो, जब तक उसमें हृदयर्थ राग का सन्निवेश नहीं होगा तव तक उत्तकी सफलता 
में प्रश्य सूचक चिह्नु का बना रहना स्वाभाविक है। समस्त विश्व प्रणव के प्रेम से 
बिधा हुआ है । अस्तू, गुर का वही उपदेश सार्थक सिद्ध हो सकता है, जिसमें विष्य 
के कल्याण के प्रति अगाध स्नेह विद्यमान हो । यह एक मनोवैज्ञानिक सत्य भी है । 
प्रेम से पढ़ाया हुआ पाठ न केवल गुरु के प्रति अतुल श्रद्धा की सृष्टि करता है, अपितु 
शिष्य के जीवन में वह अविस्मरणीय घटना के रूप में सतत विद्यमान रहकर कल्याण- 

साधन करता रहता है। इसी लिए कबीर कहते हैं- 


सतगृदर लई कसाण कर, बांहण जागा त्तीर । 
एक जो बाह्य प्रीति सों, भीतर रहा सरीर ॥ 
-क० ग्रं०, पृष्ठ १ 
उपदेश में प्रेम की प्रधावता के महत्व का निरूपण कबीर बादल की रूपक 
योजना हारा करते हैं- 
सतगुरु हमसूं रीध कर, एक कह्या परसंग । 
बरत्या, बादल प्रेम का, भोग सब अंग॥। 
“के० ग्रें०, पृष्ठ ४ 
कबीर की भाँति दरिया (मारवाड़ी) गृरू की कृपा का उल्लेख करते हुए 
बादल का ही रूपक उपस्थित करते हैं- 


गुरु आये घन गरजि कर, अंतर कृपा उपाय 

तपता ते सीतल किया, सौता लिया जगाय ॥। 
.. -संतबानी संग्रह, (भाग-१, )पृष्ठ १२६ 
संशयात्मक स्थिति मावव-जीवन के विकास में अवरोधक बनती है। ज्ञान 
के अभाव में व्यक्ति ताना प्रकार की संकल्पात्मक एवं विकल्पात्मक स्थितियों में घड़ी 
के पेण्डुलंम की भाँति इधर-8घर भटकता रहता है। कबीर का विश्वात्त है कि 
जिसके हृदय में गुर-उपदेश विध कर रह गया है, वह समस्त संशयात्मक स्थितियों 

से परे रह कर पूर्ण मुक्तावस्था का उपभोग करता है। इसोलिए उनका कथन है- 
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संसय सखाथा सकल जग, संसा किनहुं नखद्ध । 
जे बेधे गुर अष्पिरों, तिन संत्ता चुण-चुण लड़ ॥। 
“० अ०, पृष्ठ ३ 
दरिया (मारवाड़ वाले) का भी यही विश्वास है- 
सतगृद सब्दां मिट गया, दरिया संशय सोग । 
औषद दे हरिनाम का, तन मन किया निरोग ॥ 
-संतसुधासार, पृष्ठ ४२२ 
गुर के लिए यह आवश्यक है कि वह सैद्धान्तिक एवं क्रियात्मक दोनों ही 
प्रकार के प्रयोगों में पृर्णतया निष्णात हो, अन्यथा वह शिष्य के लिए उपादेय सिद्ध 
ने हो सक्रेगा । इसीलिए कबीर कहते हैं- 
जाका गृद मी आंधला, चेला खरा निरंध।' 
अन्धे अच्धा ठेलिया, हृन्‍्यूं कप परत ॥ 
“० ग्रं०, पृष्ठ २ 
जिस प्रकार गुरु के लिए पूर्ण ज्ञानी होता बावश्यक है उसी भ्रकार शिष्य 
को भी पूर्णतः जिज्ञासु तथा बुद्धि-सम्पन्न होना आवश्यक है, अन्यथा गुरु के समस्त 
उपदेश शिष्य में प्राहिका शक्ति के अभाव में व्यर्थ सिद्ध होंगे- 
सतगुरु बपुरा क्या करे, जो सिषही मांहे चक । 
प्रावे त्यूं प्रमोधि लें, ज्यू: बंसि बजाई फंक॥ 
“क० ग्र॑ं०, पृष्ठ ३ 
सुन्दरदास भी इसी तथ्य की ओर संकेत करते हुए कहते हैं- 
सूं दर शिष जिज्ञास है, परि जो बंद्धि न होईइ। 
तो सदगुर क्यों पच्चि मरे, शब्द प्रहे नहिं कोय | 
-सुंदर ग्रंथावली, पृष्ठ ६७२ 
१. अशश्वाश्रदृधानश्व संशयात्मा विनश्यति। 
नाय॑ं लोको$स्ति न परो न सुख संशयात्मन: ॥ ग्रीता, ४|४० 
[अज्ञ गुरुपदिष्ट अर्थ में अनभिज्ञ, गुरु-पदेश-ग्रहण में असमर्थ, कथंचित्‌ ज्ञान 
उत्पन्न होने पर भी उसमें भ्रद्धाहीन और कुछ श्रद्धायक्त होने पर भी मझे इसमें 
सिद्धि प्राप्त होगी या नहीं, इस प्रकार के संशयाक्रांत पुरुष स्वार्थ भ्रष्ट हो जाते हैं 
फ्योंकि संशयात्मा पुरुष का न तो यह लोक होता है क्षौर न परलोक और न सुख 
ही मिलता है | 
२. अस्वेदेव तीयमाता: यथास्था:॥ . . “(श्वेताश्वतरठपनिषद) ” 
| कट ् ,>मुण्डकोपनिषद्‌ ८१७ 
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संसार-सागर में डबने से बचाने वाला एकमात्र गुरू ही है। भक्ति-मुक्ति का 
भी वही प्रदाता है। इसी बात का उल्लेख करते हुए दाद कहते हैं- 
सतगुरु काढ़े केस गहि, डबत इृहि संसार । 
दादू नाव चड़ाइ करि, कीये पेली पार ॥। 
“संतवानी सं०, (भा०१), पृ० ७६ 
सतगर मिले तो पाइए, भक्ति मुक्ति भंडार। 
दादू सहज देखिए, साहिब का दीदार ।। 
-पंतबानी संग्रह (भाग-१), पृष्ठ ७७ 
समस्त संशयों का विनाशक तथा मृक्ति का प्रदाता गुरु को ही मानते हुए 
पंत कवि सुन्दरदास का कथन है- 
ऐसे गुरु पहि आई, प्रश्व करे कर जोरि के। 
शिष्य मुकति हू जाइ, संशय कोऊ नां रहे ॥ 
“संतसुधासार, १० ३४३ 
पर ऐसा गुरु साधारणत: संप्राप्त नहीं होता । उतके लिए बड़ी खोज करनी 
पड़ती है; फिर भी यदि भग्रवस्कृपा नहीं होगी तो सदगुरु नहीं मिलेगा । उसी की 
कृपा के फलस्वरूप सदगुरु की संप्राप्ति संभव है- 
खोजत-छोजत सद्‌गुरु पाया, भूरि भाग्य जाग्यों शिष आाया। 
देखत दुष्टि भयो आनन्दा, यहु तो छुपा करी गोबित्दा ॥। 
-सेंतसुधासार, १० ३४३ 
संत कवि रज्जव दाप्ष भी सदुगुरु की प्राप्ति प्रभु की कृपा का ही फल 
मानते हैं. ह 
जनम सफल तब का मया, चरतों चित जाया । 
रज्जत राम दया करी, दादू गृुद पाया।। 
द ..-संतसुधासार, पृष्ठ ३०७ 
धरनीदास का विश्वास है कि गृरु के बिता जीवन दैसे ही निष्फल होता है 
जैसे धूयें का महल जो वायु का थोड़ा सा-भी स्पर्श पाते ही विलीन हो जाता है तथा 
धूलि का धर जिसका कुछ भी अस्तित्व नहीं है- ु | 
.._ घुंवां केरा धोरेहरा, ओ घ्री कोधाम। 
... ऐसे जीवन जगत में, बिनु गुर बिनु हरि ताम ॥ 
क्‍ “वरनीदास-संतबानी संग्रह पृष्ठ १६३ 
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गुरु की भक्ति उनका स्मरण सदेव हितकारी होता है।! उसके चरणों में रह 
कर व्यक्ति सदैव सुख-विलास अनुभव करता है ।: उसी की हठपा प्राप्त कर प्राणी 
सुजान की श्रेणी में परिगणित होने लगता है।? गुरु की उपदेशहूपी दवा खा लेने 
पर फिर किसी प्रकार की आधिव्याधि नहीं रहती है।* गृर के उसी महत्व को अनु- 
भव करते हुए रैदास एक रूपक की योजना द्वारा अपने गृरु संबंधी विचार व्यक्त 
करते हैं- 
चल मन हरि चटसाल पढ़ाऊ 
गुरु की सांठि, ग्यान का अच्छर, बिसरे तो सहज समाधि लगाओं। 
प्रेम की पाटी, तुरति की लेखनि, 
ररो सभो त्रिखि आंक लखाऊँ। 
“रेदास, संतसुधासार, पृष्ठ ९६ 
जीवन का सच्चा सुख मन की स्थिर गति में है। स्थिरप्रज्ञ प्राणी ही समस्त 
विकारों ते रहित होकर परम आनन्द का उपभोग कर सकने में सक्षम होते हैं। जीवन 
की यह स्थिरता तब तक संभव नहीं है जब तक मन का चांचल्य दूर नहीं होता है । 
गुरु अपने उपदेशों द्वारा शिष्य को सतत प्रभावित करता रहता है । बन्ततोगत्वा वह 
पृण्य घटिका भवतरित होती है जब शिष्य भ्रामक स्थिति से पूर्णत: ऊपर उठ कर 
स्थिरता को प्राप्त कर लेता है। कबीर के शब्दों में 'पाऊ' थें पंगुल भया, सतगुरु 
मार या बाण की स्थिति ही पूर्ण आात्मबोध की स्थिति है। इसी तथ्य की ओर संकेत 
करते हुए दरिया (मारवाड़ वाले) कहते हैं- 
दरिया सतगुरु सबद की, लागो चोद सुठोर । 
चंचल जो विसचल भया, मिद गयी सत्र की दोड़ ॥। 
“संतबानी संग्रह (भाग १), पृ० १२६ 


 धरतीदास-संत सुधासार, पृ० ११२ 
जगजीवन-संत सुधासार, पृ० ४०१... 
दरिया (मारवाड़ वाले)-संत चुधासार, पृ० ४२२ 
* बषता-संतसुधासार, पृ७ ३१६ ह 
भगवती गीता में स्थिर प्रज्ञ की परिभाषा देते हुए भगवान क्ृष्ण का कथन है- 
प्रजहमति यदा कामान्‌ सर्वात्‌ पार्भ सनोंगतान । 
. बआत्मस्येवात्मवा तृष्ट: स्थितृप्रश्नस्तदोच्यते ॥-गीता २/५४ 
है पार्भ | मत में स्थित सारी कामताओं को जिरहोंने पर्णह्प॑ से त्याग दिया है 
तथा जो आत्मा द्वारा आत्मा में तृष्ट' रहता है, वही स्थितप्रज्ञ है । 
६. कबीर ग्रंथावली, पृ० २ | द 
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-संत-साहित्य की पारिभाषिक शब्दावली । १६५ 


संत-साहित्य में गुरु सम्बन्धी विचारों को प्रतीकात्मक शैली में भी व्यक्त किया 
गया है कहीं उसे बधिक के रूप में, कहीं सरमा!, कहीं लुहार?, कहीं केवटः और 
कहीं राजगीर*, पारत” आदि विभिन्न रूपों में वर्णन किया गया है। इसमें सन्देह 
नहीं कि संत-साहित्य में गृह का ही सर्वाधिक महत्व है । कवीर का विश्वास है- 
गुर गोबिन्द तो एक है, दूजा यहुं आकार | 
आापा मेंटि घीवत मरे, तो पावे करतार ॥ 
-कें० प्रें०, पृ० ३१ 


. त्रिवेणी 


यौगिक साधना में प्राणायाम के द्वारा नाड़ियों तथा पदचकों को उत्तेजित 
किया जाता है तथा इनमें शक्ति का प्रादुर्भाव होते ही योगी सिद्धत्व की भोर 
उम्मुख होता है। शिवसंहिता के अनुतार शरीर में ३,५०,००० नाड़िया होती हैं, 
किन्तु सामान्यत: इड़ा, पिगला तथा सुथुम्गा ही अधिक प्रमुख हैं । इनमें से इडा और 
पिगला मेरुदण्ड के ऋ्रश: वाम तथा दक्षिण दिशा में रहदी हैं। सृपुम्णा इन दोनों के 
मध्य में रहती है । ये तीनों वाड़ियाँ त्रिकुटी में जाकर मिलती हूँ | यौगिक साधना के 
अन्तर्गत संत कवियों ने भी इन तीन नाडियों के हारा सिद्धावस्था का निझूपण किया है । 


संतों के अनुसार इन तीनों वाड़ियों का शोधन करने से साधक सिद्धत्व 
प्राप्त कर लेता है । दरिया साहब का कंग्रव है कि इंड़ा, पिंगला तथा सुषुम्णा 
त्रिकृटी में जाकर सम्मिलित होती है- 
इंड़ा पिगला सुधमना त्रिकुटो संधि मंझार। 
-दरिया (मारवाड़ ), पृ० १ 
घरमदास ने भी साधक को त्रिकूदी में इन तीनों नाड़ियों की साधना का 
उपदेश दिया है- 


इला पिगला दोइ हैं, त्रिकुटी सन लावो। 
बवरसंदास ० पृ० ३१ 


१.कबीर प्रंथावली, पृ० १ 

२. वही, १० ४ 

३. गरीबदास की बाती, पृ० १३ 

४. संतबानी संग्रह, पृ० १ 

४, गरीबदास की बानी, पृ० १९ 

६. इगला, पिगला, सुखमन सोधे, गगन मण्डल सठ छावे । -घरमद्रास ०, पृ० ४७ 
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ऊपर पहुँच कर इड़ा, पिगला किस प्रकार सुषुम्गा से मिलती हैं, इसे सहजो- 
बाई के शब्दों में देखिये- 
इड़ा पिगत्ना ऊपर पहुंच, सुखमत पाद उघारा | 
-सहजो ०, पृ० ५१ 
इड़ा, पिगला तथा सुषुम्णा में सृषुम्ण। ही अधिक प्रसिद्ध है, क्योंकि इसी में 
झूंडलिनी का निवास है ।! संतों ने इस रहस्य का भी उद्घाटन किया है । कबीर ने 
कई स्थलों पर यह संकेत किया है- 
चंद सुर दुइ भाठी कोन्हीं, सुखमति चिगवा लागी रे । 
“कबीर ग्रंथावली, १० ११० 
इला विगला कोन्हों, ब्रह्म अगिनि परआरी। 
“कबीर ग्रंथावली, १० ५१ 
धरनीदास सुषुम्गा के द्वारा नव नाड़ियों के निरीक्षण का उल्लेख करते हैं: 
तथा दरिया साहब (मारवाड़ी) के अनुसार सुषुम्णा का गतिशील होना ही योगी 
की सिद्ध दशा है वस्तृतः सभी संतों ने सुषुम्णा की जागृति पर बल दिया है, 
क्योंकि तत्व का दर्शन इसी से होता है- 
सुखभना पर बंठि आसन, सहज ध्यान लगाव । 
“यारी० रत्ता०, पृ० ३ 
सुसमति सेज बिछाओ गगन सें, नित उठि करों निहोर। 
“परमदास ०, पृ० १२ 
सुखभन सेज जे सुरत संवाराहु, झिलमिल झलक दिखावन । 
ूपुलाल०, पृ० ३१ 
गंगा-जमुता-स रस्वती 
संत कवियों ने प्रतीक रूप में इड़ा, पिगला तथा सुधुम्भा को गंगा, जमुना 
तथा सरस्वती कहा है- 
..गंग जमुन सुरसुती मिलावे । 
- “ *- -«यारी०; पृ० ८द- 
गंग जमता सरतृती । मिले जब सागर मांहि। | 
“दाह? भा० १, पृ० १६ 
(शीन) शोर का नाहों काम इंगल पिगल बोले राम । . -यांरी रत्ना०, पृ० ८. 
२. नव नारिन को द्वारा निरखो, सहज सुखमता नारी ।  >धरत्रीदास० प० ४६ 
३: अवस् चलत है सुख़मना, चल्नत प्रेम की सीर। -दरिया (मारवाड़ी), पृ० १४ 
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गंगा जमुना अंतरवेव । सरसुती नोर वह परदेस । 
“दादहू० भा० १, १० ७३ 
गंग तीर मोरी खेती जमुन सरिहनियां। 
«“फे० भ्रं०, पृष्ठ ९३ 
गंग जम॒त की घाट, तो कलस घराइल हो । 
>गलाल०, १० ११९ 
जिस प्रकार गंगा, जमना तथा सरस्वती का संगम तरिवेणी कहलाता है। 
उसी प्रकार इडा, पिगला तथा सषम्णा को भी संत कवियों ने त्रिवेणी कहा हैं- 


त्रिवेणी मनाह नुवाइए, सुरति मिले जो हाथि रे । 
-कबीर ग्रंथावली, पृ० ८८ 


तोया तीन त्रिवेणी संगम जहां अगम अस्थाता। 
-परमदास० बानी, पृ० ७७ 
सहज समरपण सुमिश्ण सेवा, तिरवेणी तट संजम सपरा । 
-दादू० (भा० २), १० ३९ 
आध्यात्मिक विकास तथा परम आनन्द प्राप्त करने के लिए सभी संतों ने 
त्रिवेणी संगम पर ध्यान करने के लिए कहा है- 
तिर तट करि बिहार | पीवत पढे अभी घार । 
>सहजो ०, पृ० ५५ 
तिरबनी एक संर्गाह संगम, सुझ्न सिसर कह धाव रे । 
>पधरनी ०, १० ! पर 
यारी साहब के अनसार त्रिवेणी के घाट पर ही अमुत रस की प्राप्ति होती 
है ।! धरमदास ने इस त्रिवेणी का स्थान मस्तक माना है ।* धरनीदास के अनुसार 
कोई बिरला ही इस त्रिवेणी संगम के रहस्य को समझ पाता है ।* 
चन्द्र और सूर्य 
जिस प्रकार इड़ा, पिंगला के लिए गंग-जमन प्रतीकों का प्रयोग होता है, 
उसी प्रकार चंद्र और सू का भी । इसी आधार पर इड़ा चन्द्रा तथा पिगला सूर्या 
नाड़ी कहलाती है । “चंद सूर दुए सम्भवा, बंकनाल की डोर” कह कर कबीर 


: १. आपा उलटि के हमी चुआओ तिरबेनी के धांट ! “यारी० रह्ता०, पृष्ठ ५ 
२. माथे पर तिरबेनी बहत हैं। है -परमदास, पृष्ठ २३. 
३. तीया तीन त्रिबेती संगम, सो बिरले जन जाता । -परनीदास, पृष्ठ ४७ 


४. कबीर ग्रंथावली, १० ८८ 
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इन्हीं नाड़ियों का संकेत करते हैं। प्राय; तभी संत कवियों से जिवेणी का उल्लेख 
करते हुए इनका वर्णव किया है- 


चांद सुरज दो कोहबर बाबा पाँजी दसो दुआर । 
-परमदास०, पृ० ५१ 


चंद सुर घर आयल तिरबेतों तीर । 
-युलाल०, पु० ३२ 


गंगा-यमुना के संयम की भाँति चन्द्र तथा सूर्य के मिलते पर ही अनाहुत नाद 
सुनाई पड़ता हैं- 
ससिहर॒ सूर भिलाबा। 
तब अनहृद बेत बजावा ॥। 
-कबीर ग्रंथावजी, पृ० १४६ 


भंवर गुफा 


इड़ा, पिगला तथा सुषुम्णा का मिलन भौहों के सध्य में होता है, जिसे 
सामान्यतः त्रिकूटी कहा जाता है। संत कवियों ने इसके लिए भंवर गफा शब्द का 
प्रयोग किया हैं। इसके लिए कहीं-कहीं पर ज्ञान गुफा! अथवा गयन गुफा? जैसे शब्द 
भी मिलते हैं। विवेगी भंवर गुफा दोनों में ही साधक परमानन्द का लाभ करता है । 


कबीर के अनुपार भंवर गुफा में ही अमृत रस की निम्नेरिणी प्रवाहित होती 
हैं । चरनदास के मत से यह वह स्थान है जहाँ घत के अभाव में भी अखंड ज्योति 
आलोक-प्रसार करती है ।* साधक ब्रह्माण्ड रूपी मेखला घारण करके भंवर गएा में 
योग की साधना करता है ।* इस प्रकार हम देखते हैं कि त्रिवेणी का विश्वाम-स्थल 
मंवर गुफा है- 


भंवर गुफा में हे तिरवेनी, सुरति निरति ले धावो। 
-परन० (भा० १), पृ० ४५ 


१. काया खण्ड पांचों । ज्ञान गुफा में रहे अकेला ।  -दादु० (भा०) २, १० ९८ 

२. गगन गुफा में बैठ के, देखे जयप्रग जोती । >मलूकदास, पृ० २१ 

तह है गगन गुफा यढ़ गाढ़ो । “धघरनी०, प० १५ 

३, नीज्षर झरे रस पीज़िए, तहाँ भंवर गफा के घाटि रे |-कब्रीर ग्रंधावली, पृ० ८८ 
मंवर गुफा में भंवर बनायो, बिन घृत जोती जारी है । 

द -“चरनदातं, (भा० १), पृू० ३४ 

४. भंवर गुफा ब्रह्मण्ड मेखला, जोग जुगति वनि आई । ' -यारी० साहब, पृ० ३ 


संत-साहित्य की पारिभाषिक शब्दावली । १६९ 


संत कवियों ने इन तीन नाड़ियों को समझने के लिए प्रतीकों का आश्रय 
लिया है तथा ये तीनों ही त्रिवेणी नाम से विख्यात हैं। कवीर ने एक ही पद में 
त्रिवेणी के सम्पूर्ण स्वरूप की व्याख्या प्रस्तुत की है तथा मूलाधार चक्र से लेकर 
आज्ञा चक्र तक की प्रक्रिया का उल्लेख क्रिया गया है- 


अरध उरध की गंगा जमुता, मूल कमल की धाठ । 
घट चक्र को गायरी, त्रिदेनी संगम बाद॥ 
-कंवीर ग्रंथावली, १० ९४ 


बंकताल 
हठयोग में मेरुदण्ड' का जो कार्य है वही ध्यानयोग में बंकवाल का है| बंक- 
ताल मूलाघार से जागृत होकर नाभि के वाम पाश्ई से होकर हृदय और वश्तस्पत 
का सर्श करती है तथा आज्ञाचक में स्थित रुद्रग्रंथि में समाविष्ट हो जाती हैं । यहाँ 
पे ब्रह्मरंध में होकर छिर की ओर जाकर पुनः बह्मरंध्र की ओर आती है। इस 
अवस्था में इसका आकार अर्धवृत्ताकार कमलनाल की भाँति होता है। अतएव इसे 
वंकनाल कहते हैं। पुनः यह भंवर गुफा में प्रवेश कर जानी है । ध्यान योग के प्रसंग 
में संतों ने बंकनाल का उल्लेख किया है-- 
चंद सुर दुई खम्भवा, बंकनाल की ढोर । 
-अबीर ग्रंथावली, पृ० ८८ 


. कबीर ने सुषुम्णा के लिए बंकनाल का प्रयोग किया है। दरया साहब 
(विहार वाले) भी बंकनाल का वर्णन करते हैं- 


कोइल कहुके अपने माऊ, बंकताल बस नाभी ठाऊ। 
क्‍ ... >ज्ञान दीपक ४-३१ 

अकह अंक यह बंक नाल में, पदुस झलासलि पावही । 
“जानरतत, १७०२ 


पट्चक 


१९ 


शरीर में कतिपय ऐसे प्रमुख स्थल हैं जिनमें प्राण तत्व की स्थिति मानी जाती 
हैं। ये स्थल मेरुदण्ड के अन्तर्गत होते हैं तथा इनका उचित स्थान मेरुदण्ड के मिलन- 
बिन्दु पर होता है । इन्हें चक्र कहते हैं तथा कमलाकृति सदर होने के कारण पदु् 
ताम से अभिहिंत होते हैं। योग में इन्हीं चक्रीं को शक्ति का अधिष्ठान साना गया 
है। इनसे ऊपर शिव का स्थान होता है। जागृत अवस्था में कुष्डलिनी धहुलदल 
कमल' तक पहुँचने के पर्व इन घक्रों का भेदन करती है । ये चक्र संख्या में ६ होते. 
हैं जिनका विवरण इस प्रकार है- 


१७० । संत-साहित्य 


१. मूलाधार चक्र 

यह समस्त च्रों में प्रथम स्थान रखने के कारण प्रमुख है। जेसा कि इसके 
मूलाघार नाम से स्पष्ट है इसका स्थान नीचे योनि में माना गया है । इसका लोक 
भू: है और यह रक्त वर्ण का होता हैं। इसकी साधना करने से एक प्रकार की 
विशिष्ट ध्वनि क्रमश: वं, श॑, षं, सं, के रूप में होती है। शिव संहिता के अनुसार 
मूलाघार चक्र पर मनन करने से योगी दद री सिद्धि प्राप्त करता है- 


यः करोति सदा ध्यान मूल्ाधारे विचक्षण: । 

तस्य स्थाहर्दरी सिद्धिर्भूमित्यागक्रमेण वे ॥ 
-शिव सं ०, ५६४ 
इससे वह व्यक्ति ऋद्धि-शक्तियों का अजंन करता है, जैसे आकाश में उड़ना 
हेतु सहित भूत, भविष्य तथा वर्तमान का ज्ञान, श्रेष्ठ बुद्धि- तथा विद्या की प्राप्ति, 
मंत्र-सिद्धि आदि । वह जरा, व्याधि, मृत्यु इत्यादि क्लेशों से छुटकारा पाकर पूर्ण 
स्वस्थ, विनोदी तथा काव्य प्रबंध में समर्थ हो जाता है । इस चक्र में ब्रह्मा की स्थिति 

भानी गई है। 


२. स्वाधिष्ठान चक्र 

शिव संहिता के अनुत्तार पटदल वाला स्वाधिष्ठात चक्र पेड़ (लिगमूल) 
में होता है।! यह षटदल विंदूर वर्ण का होता है। इसका लोक भव: माना गया है। 
'इसकी धाधना करते से एक ध्वनि झंक्ृत होती है जो ऋमश: मं, य॑, रं, लं, बं, की 
होती है, तथा इस पर मनन करने से योगी बंधन-मृक्त होकर निर्भय विचरण करता 
है। स्वर्गीय देव वधुएँ उतसे अनुराग करने लगती हैं तथा अधिमा-लधिमा सिद्धियाँ 
उसके पास निवास करती हैं। वह मत्य-बंधन से भी मृक्त हो जाता है। उसमें 
अहुंकारादि विकारों का पर्णतः विनाश हो जाता है। इस चक्र में विष्ण के अधिवास 
की कल्पना की गई है | 


३. मंणिप्रक चक्र 

इस चक्र की स्थिति नापि में है, तथा इसके दस दल होते हैं। यह नील 
वर्ण का होता है जिसमें स्वंणिम आभा भी विद्यमान रहती है । इसका लोक स्व: है । 
इसका ध्यात करने से क्रमश: उं, ढं, र॒गं, ने, थे, घ, नं, पं, फं, की घ्वनियाँ होती 
हैं। इसकी सिद्धि करने पर साधक पाताल सिद्धि प्राप्त करता है, जिसके प्रभाव से 
वह दुपरों के शरीर में प्रवेश कर जाता है, तथा सस्मत्ति का अधिकारी बनवा है । 
साथ ही वह संहार तथा पालन.की क्रियाओं में भी समर्थ होता है। इस चक्र में. 


(: द्वितीय तू सरोज व लिगमले व्यवस्थितंम । 
वादिलांतं च षड़वर्ण परिभास्वर घद्दलम्‌ | ५॥७६ 


संत-साहित्य की परिभाषिक्र शब्दावली । १७१ 


महारुद्र का निवास माना जाता है । 
४. अनाहत चक्र 

अनाहत नामक चतथ॑ चक्र हृदय में होता है (हृदयेडनाहतं नाम चतुर्थ पंकर्ज 
भवेत्‌” शिव संहिता, ५।८३ ) । इसमें द्वाइत दल होते हैं। और यह अरुण वर्ण का 
होता है ।? इसका ध्यान करने से साधक को अनाहत नाद की-सी झंकृृति सुनाई पड़ती 
है जो क्रमश: क॑, खं, गं, घं, ह॑ं, चं, छं, जं, झं, अं, ट॑, ठं के रूप में होती है। 
इसका लोक महू: होता है। इसका ध्याव करने से योगी को खेचरी शक्ति प्राप्त होती 
है, जिससे वह आकाश भागे से जा सकता है। इसके साथ ही उसे अपूर्व ज्ञान प्राप्त 
होता है । 
५. विशुद्ध चक्र 

यह चक्र कंठ में स्थिर होता है। इसका वर्ण शुद्ध स्वर्ण की भाँति होता 
है । इसमें सदा शिव का निवात्त माता गया है| शिव संहिता के अनुतार इसमें पोड्स 
स्वर (अआइईउऊ ऋ ऋ लू एऐओ ओ भ॑ अ:) होते हैं तथा यही इसके 
घोडश दल कहलाते हैं- 


कप्ठस्थानस्थितं पद्म विशुद्ध नाम पंचम। 
सुहेमाभ॑ स्वरोपेत षोडशसल्वश संयुतम्‌ ।॥॥ 
“शिव संहिता, ५९० 
इसका लोक जन: होता है। इस चक्र पर॒ मनन करने से योगी योग की 
सम्पूर्ण प्रक्रिया का स्वामी बन जाता है । बाह्य जगत से सम्बन्ध-विच्छेद करके वह 
क्षांतरिक संसार में विचरण करता है। उसके कुपित होने पर सम्पूर्ण विश्व संत्रस्त' 
हो उठता है तथा वहु १,००० वर्ष की दीर्घायु प्राप्त करता है । 


६. आज्ञा चक्र 


आज्ञा चक्र अंतिम चक्र है। यह भौहों के मध्य में होता है। इसमें दो दल 
होते हैं तथा यह शुकलाभ होता है। इसका लोक तपः है। इसकी सिद्धि करने 
पर हूं, शे, का अनहद नाद सुताई पड़ता है । इसका चितन करने से सर्वोत्तम सिद्धियाँ 
प्राप्त होती हैं। शिव संहिता (५॥९८) के अनुसार यह परम तेज रूप होता है। 
यह समस्त तंत्रों में प्रधान माना गया है । 

चक्रों में स्थित जिन देवों की कल्पता ऊपर बताई गई है उनके संबंध में कबीर 
आदि संत कवियों ने अपनी स्थिति पूर्णतः स्वतंत्र रखी है | वे बहुदेववादी थे भी 


१. शिवसंहिता में इसे हेम वर्ण का माना गया है- 
तृतीय पंकज नाम मणिपूरक संज्ञकम्‌ । है 
दशारंडाफिकांताणं शोभितं हेम वगेकम ॥।._ ५॥७९ 


१७२ । संत-साहित्य 


नहीं। अतः उन्हें तो एक मात्र ब्रह्म की ही सत्ता मान्य है उसी सत्ता को वे विभिन्न 
नामों से स्मरण करते हैं । कहीं वह श्री रंग बन जाता है, कहीं निरंजन, कहीं हरि 
कहीं राम बौर कहीं रहीम आदि | 
सहसार चक्र 

पदचक्रों के अतिरिक्त ब्रह्मरंत्र में एक अन्य चक्र होता है जिसे सहख्तार चक्र 
या साहस दल कमल कहते हैं । इसकी त्रिकोण कणिका में पर्णचर्द्र मण्डल होता है, 
इसमें एक अलौकिक प्रकाशपृंज होता है तथा इसी में परमशिव विराजमान है। 
इसके समीप में सहल्नों रवियों के प्रकाश के तुल्य अर्धचद्ध आकार की निर्वाण कला 
का निवास है तथा इसी के मध्य भास्वर तिर्वाण शक्ति होती है । 

सहस्तार चक्र तालु मूल में होता है, इसी में सृष॒म्णा का बिवर होता है |! 
मलाधार से जागृत होकर कंडलिती पदचक्रों का बेधन करके इसी में पहुँचती है । 
इसमें छ हार होते हैं जिर्हें कंडलिनी ही खोलती है । प्राणायाम की शक्ति से आत्मा 
इस बिर्दु पर पहुँच कर शरीर से स्वतंत्र हो जाती है और 'सो$हं' का अनुभव 
करती है । 


चककों के लिए प्राय: कमल का प्रयोग होता है। संत कवियों ने भी इन चक्रों 
को कमलों के नाम से सम्बोधित किया है । दरिया (मारवाड़) के अनसार पटकंवल 
का बेधन करने पर काम-वासता पाताल को चली जाती है ।? परब्रह्म का निवास 
बटकमलों के मध्य होता है। इन्हीं में उसकी ज्योति गजमगाती है। संतों ने कमल 
शब्द का प्रयोग अष्ट कमल, पटकमल, पोडष कमल आदि के रूप में किया है तथा 
उन प्रभी में परम तत्व का निवास माना है- 


अध्य कल दल भीतरां, तहां श्री रंग केलि कराइ रे । 
कबीर ग्रथावली, पृष्ठ ८८ 
अरघ उरघ बढ कव॑ंल बिच, करतार छिपाया। 
“दरिया (सारवाड़) पृष्ठ ४५ 
घोडस फवल जब चेतिया, तब मिलि गये बनवारि रे । 
-कबीर प्रंधावली, प० ८८ 


कु डलनी * 
हठयोग साधना का प्रधान लक्ष्य मलाधार चक्र से कूंडलिनी को जाग्रत करके 


१. क्तः ऊध्यें. ताशुमले सहस्तारंसरोरुहम्‌। क्‍ 
भस्ति बत्र सुषुम्णा या मूल सविवरं स्थितम्‌ ।।...._ -शिवसंहिता, ४१२० 
२. पट कंवल बेघकर नाभि कंवल छेदकर काम को लोप जाते । 
डे “दरिया (मारवाड़), पृ० ५० 


संत-साहित्य की पारिभाषिक शब्दावली । १७३ 


सहसदल कमल में पहुंचाता है। शरीर में तीन प्रधान नाड़ियाँ हैं-इड़ा, विगला और 
सुषुम्णा । कंडलिनी शक्ति युपुम्णा नारी के मार्ग में स्थित है तथा विधुत लता की 
भाँति कूटिल (सर्पाकार) होती है!- 


तत्र विश्वुत्लताकाश कूंडली पर देवता। 
सार्डत्रिकरा कुटिला सुषुम्णा मार्गसंस्थिता ।। 

-शिव संहिता, २-२३ 
प्राणायामादि के द्वारा जागृत होकर कूंडलिनी शक्ति सुपुम्णा के अधोभाग में 
स्थित मूलाबार चक्र से होकर सहस्नदल कमल की ओोर बढ़ती है। वह पटचक्रों का 
भेदन करती है तथा सहखदल उसमें शक्ति-संचार कर ब्रह्मरंत्र की ओर अग्रवर होती 
है । इसकी गति के साथ ही मन शक्ति प्रम्पन्न होता जाता है तथा सहखदल में पहुँचने 
पर योगी पर्ण मृक्त हो जाता है, वाह्य तथा आंतरिक तल्वों से पृथक्र होकर आत्मा 

उन्पृक्त रूप से विचरण करती है। यही पूर्ण सिद्धावस्था कहलाती है। 
कूंडलिनी सतत निर्माण में प्रवृत्त रहती है तथा यही संवार की मूल सुजब- 
कर्त्री है। इसे वाग्देवी कहा जाता है तथा देवगण इसकी वंदना करते हैं (शिव-संहिता 
२२४) । शिवसंहिता के अनुसार सप॑ के समान प्रसुप्त कुंडलिनी अपनी ही प्रभा 
से आलोकित रहती है | इसे जागृत करने के लिए पंचप्राण (प्राण, अपान, समान, 
उदान, व्याव) की आवश्यकता रहती है। प्राणायाम द्वारा इतकी साधना की जाती 
है तथा प्राणायाम की विशिष्ट क्रिया द्वारा ही योगी कुंडलनी शक्ति को जागृत 
करता है। धिद्धों, नाथों, एवं मंत्रों की साधना पद्धति में इसका विशेष वर्णन प्राप्त 
होता है । 

संतों की उलटबासियाँ 

भाषा अभिव्यक्ति का एक साधन है। अनेक प्रकार की अनुभूतियाँ शब्दों के 
माध्यम से ही व्यक्त होती है। भस्तु शब्द ही अभिव्यंजना के मूल साधन हैं। विषय 
अथवा भाव के अनुसार शब्दों का प्रयोग होता है। जीवन के सामान्य अनुभव तथा 
क्रियाकलाप सामास्य शब्दावली में प्रकट होते हैं, किन्तु आध्यात्मिक जीवन की अति- 
वंचनीय अनुभूति सरल भाषा में व्यक्त नहीं हो पाती | इसके लिए उसे प्रतीकों तथा 
उपमानों का आश्रय लेना पड़ता है। ये प्रतीक कभी तो सरल होते हैं और कभी 
उलदे भौर जटिल । संत-साहित्य में उपलब्ध इन उलटे प्रतीकों को ही उलठबांसी 
कहा जाता है । धरती के बरतते से आकाश का भीगता, समुद्र में आग लगाने से 
नदियों का जलकर कोयला हो जाना, आकाश में स्थिति औंधे मुंह के कुएं में पाताल- 
स्थित पनिहारित का पाती पीना आदि अनेक असम्भव विपरीत प्रतीत होनेवाली 


१. कातिक षष्ट कवंल दल भीतर अगम जोति दरसे | 
 -धरमदास, पृष्ठ ५७ 
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बातों का संतों ने सामान्य रूप में प्रयोग किया है ।' 

डा० बड़थ्वाल ने उलट्वांस्तियों के दो भेद माने हैं, १-सांकेतिक और 
२-रहस्यात्मक । उनके अनुसार जब सत्य की अभिव्यक्ति बिता इनके असम्भव प्रतीत 
होती है तो इनका प्रयोग स्वाभ[विक है, किन्तु जहाँ जन सामान्य से पृथक करने के 
लिए आध्यात्मिक अनुभूतियां जानवृझ कर पहेली के हूप में उपस्थित की जाती है, 
वहाँ वे अवश्य ही रहस्यमयी होती है ।? डा० बड़थ्वाल का यह विभाजन तो स्वीकार 
किया जा सकता है, परन्तु जहाँ उरहोंने यह कहा है कि इस शैली के निर्माण में संत 
कवियों अथवा अन्य साधकों की स्वेच्छा तथा योपनीयता की भावना ही मृल हेतु थी, 
वह अधिक तकं-संगत नहीं प्रतीत होता । वस्तृस्थिति यह है कि विषय की दुर्बोधता 
नें ही इस शैलों को जन्म दिया है । इसमें साधकों का दोष नहीं है । वस्तृत: अनिवे- 
चनीय अनुभूति का स्पष्टीकरण सामान्य जन के सामर्थ्य की बात नहीं हैं। जो इस 
रहस्य को समझ लेता है, वही तो वास्तविक ज्ञानी और अध्यात्मविद है। कबीर ने 
अपनी वानियों में स्थल-स्थल पर यह संकेत दिया है कि तत्व-पराड्मुख व्यक्ति इन्हें 
समझ ही नहों सकता तथा जो इन्हें सम्यकरूपेण जानता है वही परम ज्ञानी और 
पंडित है, कबीर उसे अपना गुरु तक बनाने को तैयार है- 


अवध सो जोगी गर भरा । जो या पद का करे निवेरा ॥ 
“क० प्र०, १० १४३ 


- वस्तृत: ये उलठबांसियाँ सनोविनोद अथवा पहेली के लिए निर्मित नहीं हुई 
थीं। इनमें तल्वज्ञान का सार समाया हुआ है तथा इनके क्लिब्टट्व अथवा रहस्य- 
मयता का कारण भी यही है । 

जैसा कि अभी कहा जा चुका है, उलटबांसी आध्यात्मिक अनुभूति को व्यक्त 
करने की प्रतीक शैली पर आधारित है। अतः इनका प्रयोग न केवल संत-साहित्य 
में, अपितु इनके बहुत पहले से होने लगा था । ऋग्वेद के एक मंत्र में उसटबांसी का 
रूप देखा जा सकता है- 
क इ्म वो नृष्य साचिकेत, वत्सो मातृजायति सुधामिः । 
-ऋग्वेद, सृक्त, ९५ 
(अर्थात वन आदि में अन्तनिहित अग्नि को कौन जानता है। पृत्र होकर 
भी अरिति अपनी माताओं को हृव्य द्वारा जन्म देता है) । 
श्री परशराम चतुर्वेदी भी अथवंवेद के एक मत्र में इसके रूप को देखते हैं? 
ईह ब्रवीतु थे ईयंवेदास्य वामस्य निहित पद वे। 
शीर्ष: क्षीरे दुहते गावो अस्य व पिबसाना उदक पदाय: |॥ 
क्‍ अथवंवेद, ९-९-४ , 
.₹. हिन्दी काव्य में निर्मम सम्प्रदाय, पू० ३७४०-७१। 
२. कबीर साहित्य की परख, पृ० १ुए६ 
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(है विद्वान | जो भी इस सुन्दर एवं गतिशील पक्षी के भीतर निहित रूप 
को जानता हो वतलावे, उसकी इंद्वियाँ अपने शिरोभाग द्वारा क्षीर प्रदान करती हैं 
ओर अपने चरणों से जल पिया करती हैं ।) 

उपनिषदों में इस प्रकार की अभिव्यंजना शली का प्रत्यक्ष दर्शन होता है । 
श्वेताश्वतर उपनिषद्‌ (३/१९) एक ऐसी शक्ति का परिचय देता है जो हस्तपाद- 
विहीन होने पर भी वेगवान और ग्रहण करने वाला, नेत्रहीन होने पर भी देखने 
वाला और कर्ण-रहित होने पर भी सुतने वाला है ।! कठोपतिषद भी इसी भाव को 
व्यक्त करता है- 


आधोनो दूर ब्रजति शयानरों याति स्वतः | -१-२-२१ 
ईशोपनिपद कुछ भिन्न शब्दों में इसी मस्तव्य की पुष्टि करता है । 


तदेजति तल्नेजति तहू रे तद्वन्तिके । 
तदस्तरस्य सर्वस्य तत्सवेस्यात्य बाह्मत: ॥। ५ ॥। 


रहस्यात्मक प्रतीकों अथवा उलटवासियों की यह परम्परा वौद्ध तथा जैन 
साहित्य में प्रवृक्त हुई है ।? 

वस्तुत: संत कवियों की उलटबांसियाँ वच्ययानी सिद्धों एवं ताथपंथी योगियों 
के ही उत्तराधिकार की सुरक्षित किए. हैं तथा इस दृष्टि से इन कवियों ने अपने 
पूर्वजों का सफल अनुकरण किया है। डा० हजारी प्रसाद द्विवेदी! के अनुसार इन 
सिद्धों और योगियों की सफलता का रहस्य यही था कि ये तीन लोक से न्यारी बात 
को कहते ये । उनके मत से सारी दुनियाँ उलटी बही जा रही थी तथा हठबोग के 
सिद्धांतों और व्यवहारों को मानने वाले ही उचित मार्ग पर थे । इस प्रकार उहोंने 
सम्पूर्ण जगत के नियमों को उलटे रूप में देखने का अम्यास करिया। सामान्यत: 
संसार, धर्म, अर्थ, काम और मोक्ष को ऋमशः देखता है। योगियों की दृष्टि में यह 
क्रम इस प्रकार हैः-मोक्ष, घम्में, अर्थ, काम । यह विरोध-भावना तथा उलटी बात 
कहने की प्रवृत्ति योग तथा तंत्रमा्ग में अधिक बलवती हुई और इन सम्प्रदायों में 
उल्टी बात कहने का अभ्यास बढ़ता गया । इसके उपरान्त उन्होंने दश्यमान जगत 
के सैंत्य पदार्थों को गलत करके दिखाया तथा उन्हीं प्रतीकों को लेकर योग-मार्ग की 
प्रक्रिया का निरूषण करना प्रारम्भ कर दिया । 


सामान्य नियम के अलुत्तार सर्य प्रकाश और जीवनदात देता है, परन्तु 


१. मानस में इसी का रूपान्तर देखिए- 

.. पद बिनु चलइ सुन बिनु काना, कर बिन कर्म करइ बिधि नाना 
२. पधम्मपद-पकिण्ण दग्गो, ५-६ 

३. हेजारीप्रसाद ट्विवेदी-कबीर, पृ० ८० 
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योगियों ने माना कि सूर्य ही मृत्यु का कारण है। चस्धमा के क्षरणशील अमृत का 
सूर्य निगल जाता है, अतः सूर्य का मं ह ढकता ही योगी का परम कार्य है- 
यत्किचित्ववते चर्द्राएत विव्यरूपिण: । 
तत्सवग्रसते सुर्थः तेन पिण्डो जरायुतः ॥। 
-हृठयोग०, ३-७६ 
इसी प्रकार समाज में बाल-विधवा के सम्मान और रक्षण का विधान है, पर 
हठयोगियों ने कहा कि बाल-विधवा बलात्कार पव॑क ग्रहण करना ही तो परमपद का 
सत्य मार्ग है-- 


गंगायमुनयोसंध्ये. बालरण्डशा. तपत्विती । 
बलात्कारेण गृहु णीयात तद विष्णों: परम पदम || 


-हठयोग, प० ३-१० १ 


परन्तु दृष्टव्य यह है कि सर्य और चन्द्र क्‍या हैं, बाल-विधवा कौन है ? 
हृठयोगियों के ही शब्दों में वाल-विधवा का स्वरूप देखिये-- 


इंडा भगवती गंगा पिगला यसुतरा नंदों । 
इडापिगलपोर्मध्ये बालरण्डा तु कुण्डलो । 
“हठयोग०, ३-१०२ 
स्पष्ट है कि बालविधवा से लेखक का अभिप्राय कुण्डलिनी शक्ति से है जो 
इड़ा, पिगला के मध्यवर्ती सुधुम्णा के अन्दर निवास करती है। अतः इन उल्टे प्रतीत 
होने वाले प्रतीकों के द्वारा योगियों ने योगमार्ग के जटिल पिद्धास्तों को समझाने का 
प्रथल किया है। अतः साम्प्रदायिक आधार पर उल्टी बानियाँ बोग-मार्गे से प्रविष्ट 
हुई । 
सहजयानी सम्प्रदाय में इत उल्दी बानियों का नाम संध्या भाषा व्यवहृत 
होता था । महामहोपाध्याय डा० हरप्रसाद शास्त्री के अनुसार संध्या भाषा का अर्थ 
उस भाषा से है जिसका कुछ बंश बोधगम्य हो और कुछ अस्पष्ट । विधुशेखर भट्ठा- 
चायें के मत से यह शब्द वस्तृतः 'सतधा भाषा” है, 'संध्या भाषा' नहीं। संधा का 
अर्थ सामिप्राय से है जो संघाय (अभिप्रेत्य) का अपभ्रष्ट रूप है। इसका वास्तविक 
' अर्थ कुछ भी हो, पर इतना स्पष्ट है कि शास्त्री जी का अर्थ अधिक उचित प्रतीत 
होता है । क्‍ 


उपर्यक्त विवेचन से यह स्पष्ठ है कि उलटबांधियों की परम्परा संत कवियों 
से बहुत पहले की है तथा सहजयात्र में इसका पूर्ण विकसित स्वरूप परिलक्षित होता 
हैं। संत कवियों ने इस शैली को वहीं से ग्रहण किया था । योगियों ने इसे प्रतीकों, 
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को जिन विभिन्न अर्थों को व्यक्त करने के लिए अपनाया था उन्हीं अर्थों में संतों ने 
भी इतका प्रयोग किया है। नीचे हम कतिपय उदाहरण प्रस्तुत करते हैं:-ब्रह्मताड़ी- 
बिल । नाद-शिकारी, गंवक, काष्ठ । इड्-सूर्य अंग, वरुगा गंगा । पिगला-चद्धअंग, 
यमुना, असी | सुपुस्णा-शत्य पद, राजपथ, ब्रह्मरंत्र, महापथ, एमशान, मध्य मार्ग, 
ब्रह्मनाड़ी, सरस्वती । कृण्डलिनी-कुटिलांगी, भुजंगी शक्ति, ईश्वरी, कृण्डली, अरुन्धती , 
बालरण्डा । मूलाधार पद्म-सूर्य । ब्रह्मरंत्र-चरद्र। चद्ध का रस-सोमरस, अमर वाणी, 
अमृत । ब्रह्मरंध्र-त्रिवेणी, शुस्य, कमल, कप गगन । 

ये शब्द हठयोग तथा संत-साहित्य दोनों ही में प्राप्त होते हैं, परन्त संतों ने 
केवल इन्हीं को ग्रहण नहीं किया है। उनकी उलटर्बाॉसियाँ लोक-जीवन के सामान्य 
शब्दों पर भी आधारित हैं। उदाहरण के लिए कबीर के बविलया, मूमा, पृत, बोझ 
माता, आदि शब्द उनके अपने हैं, जिनका योग-सम्प्रदाय में प्रयोग नहीं हज़ा है । 
ईश्वर, जीव, माया, मन, संसार आदि के सम्बन्ध में मंत-माहित्य में प्रयक्त होने 
वाले अधिकांश प्रतीकात्मक शब्दों को हम पहले दे आए हैं। यहाँ पर कुछ अन्य 
प्रतीकात्मक शब्दों को दे रहे हैं जिनका प्रयोग सं्रों ने कभी तो उनटवांधसियों और 
कभी सामास्य अभिव्यक्तियों के लिए किया है-' 


नर-तन-यौवन, दिवस, दिन । 

इन्द्रिय-सखी, सहेलरी इत्यादि । 

ज्ञान-दीपक, ही रा, फल, दाँ, स्वाति व दे, मोती, कीड़ा, चौपड़। 

सहलार चक्र-गगनत, स्थंम, दुआर, आँवा कं । 

प्रकृति-पत्ते । 

काम-्क्रोघादि-पांच लरिका, पांच चोर | 

करुणा-गुण-मेध । 

साधक-अहेरी, पारधी । 

वचित्त-कपास । 

अज्ञानी वित्त-काग | 

अन्त:करण-अआँगन | 

विद्वद्वर पं० परशराम चतववेदी ने 'कबीर साहित्य की परख' नामक पुस्तक में 

उलदर्बास्तियों के दो रूपों पर प्रकाश डोला है । एक में प्रतीक या पारिभाषिक शब्दों 
का आधार होता है तथा दूसरे में असंग्रति, विषम, विरोध, विभावना, रूपक, 
विशेषोक्ति तथा अतिश्षयोक्ति आदि अलंकारों का प्रयोग होता है । इसके मध्यम स्थान 
की कुछ उलटबांसियाँ ऐसी हैँ जिनमें दोनों का ही समावेश होता है ।* इसमें से प्रथम 


१. हजारी प्रसाद हिवेदी, कबीर, पृ० ८४ 
२. कबीर साहित्य की परख, पृ० १६१ . 


१७८ संत-साहित्य 


वर्ग की उलठर्वासियाँ व्यक्त तथ्य को और अधिक दुर्गम बना देती हैं तथा इनका अर्थ 
शात करने के लिए साम्प्रदायिक बातों की जानकारी भी आवश्यक हो जाती है । 
इसके साथ ही इन उलटबांसियों के बोध के लिए वण्य॑-विषय का ज्ञान अथवा पारि- 
भाषिक शब्दों का पूर्ण परिचय भी आवश्यक है । किन्तु जिन उलटबांसियों के मूल में 
अलंकार होते हैं, उनके लिए अधिक प्रक्ृष्ट ज्ञान की अपेक्षा नहीं होती । डा० 
हजारी प्रसाद द्विवेदी के अनुसार वस्तु धर्म के साथ जिस किसी भी उपमान का 
साधम्यं हो सकता है उसे ही अतिप्तयोक्ति अलंकार की शैली पर वस्तु का वाचक 
पान लिया जाता है ।! संसार में विषयी लोग डब जाते हैं, इसी लिए वह सागर का 
समानधर्मा है। जो हसमें एक बार फंस जाता है वह पन: प्ार्गान्वेषण नहीं कर पाता । 
इसके साथ ही यह वन के समान भी है क्‍योंकि इसमें पदे-पदे घातक पशओं की भाँति 
विषयों का भय होता है। अत: सागर तथा वन का समानधर्मी होने के कारण 
पत्र सागर एवं वन कहलाता है ओर ये उसके पर्याय जैसे प्रतीत होते 


चतुर्वेदी जी ने कवीर साहित्य की उलटबांसियों को निम्नलिखित रूपों में 
विभक्त किया हैं?-- 


(१) वे जिनमें सांसारिक भ्रम, प्रपंच, व्यवहार जैसे विषय बाते हैं और वे 
भी जो कबीर साहब की व्यक्तिगत समस्याओं की चर्चा करती है। 


(२) वे जिनमें प्राधनात्मक रहस्यों का परिचय पाया जाता है | 


(३) वे जिनमें ज्ञान-विरह, सहजावभति अथवा आध्यात्मिक जीवन का वर्णन 
रहा करता है । 


(४) वे जिनमें आत्मज्ञात, माया, काल, सृष्टि एवं मन जेसे विषयों के स्व- 
रूप का परिचय दिया गया है । 


(५) पे जिनके द्वारा कबीर साहब सर्द साधारण को किसी न किसी रूप में 
अपना संदेश देते जान पड़ते हैं। 


उलटबांसियों की यह परम्परा सहजयानी तथा नाथपंथी सम्प्रदायों से निर्गुण 
पंथी संत कवियों तक निरध्तर चल्नती रही तथा संत कवियों ने अपने पर्व॑वर्ती लेखकों 
की धपेक्षा इनका अधिक प्रयोग किया है। यहाँ पर हम कबीर, सुरुदरदास आदि प्रमुख 
संत कवियों की कतिपय उलटयांसियों को प्रस्तुत करेंगे- द 
१, कबीर, पू० बह... 
२. कबीर साहित्य की परख, पृ० १६१-६२ 


संत-साहित्य की पारिभाषिक्र शब्दावली । १७९ 


अवध ऐसा ग्याव विचार । 
मेरे चढ़ें तु अधधर डबे, निराघार पारं ! 
ऊधद चले सुनगरि पहुंते, बाठ चले ते लूटे | 
एक जेवड़ी तब लपटाने, के बांधे के छटे । 
मंदरि पेसि चहूं दिस भोगे, बाहुरि रहे ते सुका । 
सरि मारे ते सदा सुआरे अनमारे ते दूधा । 
बिन नेनत के सब जा देखे, लोचन अछते अंधा । 
कहे कबीर कछ समझि परी है, यहु जय देदया धंधा ॥ 
“कबीर ग्रंथावली पृ० १४७ 
(अर्थ-हे अवध ! जो लोग नाव पर चढ़े (भिन्न-भिन्न इप्ट देवों का आधार 
लेकर बढ़े) वे समुद्र में डब गए (संसार में ही रह गए), किन्तु जिनके पास ऐसा 
कोई भी साधन नहीं था वे पार हो गए (मुक्त हो गए) । जो विना किसी मार्ग के 
चले वे नगर (परमपद) तक पहुँच गए, किस्तु जिन लोगों ने मार्ग (अंधविश्वास 
पूर्ण परम्पराबों ) का सहारा लिया वे लूट लिए गए (उनके आध्यात्मिक गुणों का 
हास हो गया) । (माया के ) बंधन में सभी बंधे हुए हैं, किसे मुक्त भौर किसे 
बद्ध कहा जाय । जो कोई उस घर (परमपद) में प्रविष्ट हो गए उनके सभी अंग 
भीग गए (वे ईश्वरीय प्रेम रस से सिक्त हो गए) किस्तू जो बाहर रह गए (जो 
उससे प्रभावित न हो सके) वे प्‌णंझपेण सूखे हैं (उससे वंचित हैं) । वे ही सुखी 
हैं जिन्हें बाण लग गया है । जो सतगुद के वचनों द्वारा प्रभावित हैं अथवा जिनके 
भीतर आध्यात्मिक विरह जाग्रत हो चुका है। और अभागे व दुखी वे हैं जिन्हें उसकी 
चोट नहीं लग सकी । बन्धे लोग (जिनकी आँखें संसार की ओर से बरुद हैं) सभी 
कुछ देखते हैं, किन्तु आँख वाले (संस्ारी लोग) कुछ भी नहीं देख पाते ।) 
कबीर ने ब्रह्म के लिये तड़पने वाली आत्मा की रक्षा का वर्णन पति-पत्नी की 
वियोगानुभृति को प्रतीकात्मकता के रूप में किया है- 
यहु तव जालो ससि करों, लिखों राम काबाउ | 
लेखनि करों करंक की, लिखि लिखि राम पठाउ ॥ 
सुस्दरदात की भी उलटबांसी निम्नांकित पद में दृष्टव्य हैं।-- 
कूजर कं कोरी गिल बंठो, सिर्घाह खाइ अधातों त्याल। 
मछरी अग्वि मांहि सु पायो, जल में बहुत हुती बेहाल ॥ 
पंग चढ़यो परबत के ऊपर, मृतर्काह डेराने काल। 
जाका अनुभव होय सो जाने, सुन्दर उल्टा दुपाल ॥ 
..._ सुन्दर विलात, पू० ६७ 


द हैः १ हिल्दी काब्य में निर्भुण सम्प्र काव्य में निर्भुण सम्प्रदाय पु० ३७५ 


१८० । संत-ताहित्य 


[अर्थ-चीटी (जीवात्मा) ने हाथी (वस्तुत: विस्तृत संसार या माया) को 
निगल लिया है तथा छुगाल ते सिह को खा लिया है। मछली (आत्मा) को (ज्ञान 
की) आग में सुख मिलता है, वह पानी में बेचेत थी। लंगड़ा (अधिक एकाग्रचित 
होने के कारण अपनी इन्द्रियों का प्रयोग ध्याग कर) पहाड़ी (आत्मानुभति की उच्च 
दशा तक) पहुँच गया है। मृत्यु (संसार की ओर से मरे हुए) मृतक से भयभीत 
होती है| सुन्दर के मत से अनुभवी ही ऐसी बानी का रहस्य जान सकता है । | 


उलटबांसियों की यह स्वरूप सभी संतों के साहित्य में प्राप्त होती है तथा अधि- 
कांश में वे ही प्रतीक व्यवहृत हुए हैं, जिनका प्रयोग कबीर ने किया है। संत-साहित्य 
की भाषा की यह एक प्रमुख विशेषता है। इसका आध्यात्मिक एवं भाषा वैज्ञानिक 
महत्व अक्षुण्ण है । 


संत-साहित्य में संख्घधावाचक शब्द 


ज्ञान के कई प्रकार होते हैं। सबसे श्रेष्ठ ज्ञान विशुद्ध रूप से स्थल आश्रय से 
रहित ज्ञान के प्रत्यय में विचरण करना है । गणित और दर्शन इसी कोटि के ज्ञान में 
परिगणित होते हैं। दर्शन सत्यता या वास्तविकता की जिज्ञसा है, परस्त गणित ज्ञान के 
क्षेत्र में सुक्ष्म प्रत्ययों तक पहुंचना है। संल्या गणित का ही एक भाग है। सांख्य 
शास्त्र में जिस ज्ञान का प्रतिपादन है वह भी संझुया पर आधारित है । 'एको5हं बहु 
स्थाम! उपनिषद की इस यृक्ति के आधार पर अव्यक्त प्रकृति तत्व एक से अनेक बनता 
है। सांख्य में उसके प्रथम सात विकार प्रकृति एवं विकृति दोनों ही कहे जाते हैं, 
परस्तु अंतिम सोलह केवल विकार हैं।' वेद द्वारा भी सांख्य का प्रतिपादव कई स्थलों 
पर होता है और जंते प्रचलित व्यवहार में पाँच महाभत, तीन गुण, सोलह संस्कार 
आदि प्रस्यात हैं, इसी प्रकार संत-साहित्य में भी एक निश्चित संख्या कुछ निश्चित 
पदार्थों का बोध कराने वाली मानी जाती है । संतों ने जहाँ इस स्ंख्यावाचक शब्दों 
का प्रयोग किया है वहाँ इसके द्वारा उन्होंने अपने समय में प्रचलित तथा परम्परा 
प्राप्त पदार्थों का ज्ञान कराया है । 


नीचे हम कतिपय संख्यावाचक शब्दों को उनके प्रयोग सम्बन्धी संकेतों को 
दृष्टि में रखते हुए दे रहे हैं। प्रायः सभी संतों ने उन्हीं संज्यावाची संकेतों को लिया 
है जिन्हें कबीर से विभिन्न भावों एवं तथ्यों को व्यक्त करने के लिए प्रयक्त करता उचित 
समझा है । उदाहरण के लिए 'पाँचपचीस' संस्थावाचक छ्दों को ही ले लेजिए । 
इतका प्रयोग प्राय: सभी संतों ने इस प्रकार किया है- . . 


१. मूल' प्रकृतिरविकरृतिमंहृदाद्या: प्रकृतिविक्ष॒तय: सप्त । क्‍ 
पोडशकस्तु विकारो, न प्रकृतिन विकृति: पुरुष: ॥. -सांख्य कारिकां ३ 


संत-साहित्य की पारिभाषिक शब्दावली । १८१ 


कबी र- पाँच पचीस तीन के विजरा तेहि माँ राख छिपाई हो । 
“कबीर (शब्दावली भाग २), पृ० ४९ 
बाबू ०- काया के अस्थत्न रहै, मत राजा पंच प्रधान । 


पतच्िस प्रकिरती तीनगुण, आपा गये गृमाव ॥ 
“दादू० (भा० १), १० ५८ 
सुन्दर दास- पंच तत्व को देह जड़, सब गन मिलि चोबीस । 
सुन्दर चेतनि आतम्रा, ताहि मिले पच्चीस ॥ 
-सुन्दर ग्रंथावली, १० ७७६ 
रज्जब-- पांच पदीसों त्रिगुण सर्नाहु, बिरला फेरे कोड । 
“रज्जब, पृ० १४ 
धरमदास- पांचे पांच पचोसों बस करि सांचे होइ ठहरावे । 
-धरमदास की बानी, पृ० ७७ 
घरनी दास-. एक जगदीस को सोस अरप नहीं, पांच पीस बहु बात ठानी । 
“परनीदाध्ष की बानी, पृ० ३१ 
दरिया (बिहार)-पांच पचीस भवन में तार्चाह भर्म अबीर उड़ाया ! 
“संतवानी संग्रह, (भाग २), १३८ 
मलकदास-. पांच भो पचीस चोर लूर्टिहि दुकनियाँ । 
“मलूकदास ० पृ० २६ 


पारी- पांच पचोस तमासा देखाँह उलदि गगन चढ़ि खेला । 
“यारी रत्तावली, पृ ४ 
गलाल- पांच पचोसों दे झसकारो, गहूहु वास की डोरि संभारी । 


“-दूलन७ बानी, पृ 
ऊपर हमने कतिपय संत कवियों के उद्धरण प्रस्तुत किए हैं जिनसे स्पष्ट है 
कि इन संल्याओं द्वारा सभी संत प्राय: एक ही बात कहते हैं। इसी प्रकार अन्य 
संल्याओं के प्रयोग भी हैं। अस्तु हमने संख्यावाची शब्दों को कबीर-साहित्य से ही 
लेकर संतोष किया है। यदि सभी संतों से इन शब्दों को लिया जाता तो प्रबन्ध के 
कलेवर. में अत्यधिक वृद्धि भी हो जाती भौर उससे किसी अन्य विशेष उद्देश्य की 
सिद्धि भी न होती । 


4 शक रै 


एक जोति: ब्रह्म- एक जोति एकामिली किया होइमहोइ | 
ं “रा कू०, संतकबी र, पृ० ५५ 


१८२ । संत-साहित्य 


एक सयान' : 


एक नारी : 


एक बिरवा: 


एक चाक : 


एक शब्द : 


एक चोर : 


अद्वतबादी-ग्यानी चतुर विचिरछन लोइ । 
एक समान-समान ने कोई ॥। 


“बीजक, पृ० १३ 
माया, वाणी-एकहि नारी पस्ाारा, जग महू भया अंदेसा । 
-बी०, पृ० ३० 
अंतर जोति सब्द यक नारी हरि बह्माता के त्रिपुरारी । 
>बी ० / [० २८ 
ब्रह्माण्ड-एक अंड सकल चोरासी भर्म भूला संसार । 
। -बीजक, पृ७ ३० 
चैतन्य-एक पुरुष एक है नारी, ताकर करहु विचारा | 
-बी०, पृ० ३० 
यमराज, मत-एक॑ काल सकल संसारा, 
एक नाम है जपत पियारा। है: ० 
>बी० । [० ३० 
संसार-बिरवा एक सकल संसारा । 
सरग सीस जरि गयल पतारा॥ 
“-बीजक, पृष्ठ ४६ 
. श्री र-एक फल भल फूलल बिरहुली । 
फ्लि विंद के मध्य समाया।॥। | 
-बीजक, पृष्ठ घ९ 
माया, प्रकृति-एक चाकू सब चित्र बताया । 
ताद बिद के मध्य समाया॥। 
“बीजक, पृष्ठ ७३ 
ओंकार-एक शब्द ओंकार का ताका अंनंत विचार । 
-बीजक, पृष्ठ १० ई 
सन-चोर एक मूसे संसारा, बिरला जन कोइ बस्न निहारा । 
-बीजक, पृष्ठ १९ 


१. गीता में भी भगवान कृष्ण ते अपने प्रिय भक्तों के गुणों का लक्षण बताते हुए. 
दश शब्द का प्रयोग किया है। यह दक्ष शब्द सयान का समानार्थी है-- | 


बनपेक्ष: शुचिद्रेक्ष उदासीनो ग्रतव्यथः:॥. .! 
सर्वारम्भ परित्यागी वो म्रदूभक्त: स मे प्रिय: ॥। 


. १२वां अध्याय, पृष्ठ १६ 


एक गंग : 


वूसर समान : 


देह सिलि : 


दृनो भले: 


दुइ चकरी : 


दुइ थापे : 


दुई तुमरिया: क्‍ 
. सुर पताल के बीच में, दुई तमरिया बिद्ध । 


संत-साहित्य की पारिभाषिक शब्दावली । १८२ 


इच्छा, माया-पाहुन फोरि भंग एक निकसी, 
चहुं दिशि पानी पानी ।। 
-बौजक, पृष्ठ २८ 
| द्दो' ऐ 
मायावादी - 
दूसर सयात का मरम ने जानता, उत्पति परलें रैंनि बिहाना । 

-रमैनी ३६, पृष्ठ ! 
शम, दम । विवेक, वैराग्य-- 
मिलहि संत बचत दह कहिये, मिले असंत मौन होय रहिये । 

-रमैनी 3०, पृष्ठ २३ 
मन, माया- 
दुइ सिलि एके होय रहा, मैं काहि लगावों हेत । 

-रमैनी ७१, पृष्ठ २३ 
हिंदू, मुसलमान, वंचक, ज्ञानी, अज्ञानी- 
कहूहि कबीर वे दूनो भूले, रामहिं किनरूहु त पाया । 

“शब्द २०, पू ४० 

लोक, परलोक । श्रेय, प्रेय, भोग, त्याग- 
दृह् चकरी जेनिदरन पसारहु, तब पहौ ठिक ठौरा हो । 

-कहरा २, पृष्ठ ७४ 
जर्म-मरण, धरती आकाश- 
बृंह पट भीतर आय के, साबृत गया न कोय । 

-साखी १२९, पृष्ठ १०३ 
लोक, परलोक- 
सेमर सुगना सेइया, दुइ ढेंढी की आस। 
टेढ़ी फूटि चटाक पै, सुगना चला निरास ॥ 
-साखी १६४, प्‌ू० १०७ 


पजा, नमाज- 
कहन सुनन को दह् करि थापें, एक तिमाज एक पूजा । 

“सैंढद ३०, ५६५७5 ४० 
साया, अविद्या-- 


-साखी पृष्ठ २५४, ११४ 
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हुइ ठुल : 


फल दृदद : 


दुइ जगदीस : 


दह गोड़ा : 


दह चाँद त्रज : 


कूल दोई : 


पृत्र तीनि : 


श्् 


जन्मन्मरण-- 


तेहि साहब के लागहु साथा, द्‌ह दुख मेटि के रहहु सताथा 
-रमैनी ७४, पृष्ठ २४ 


पाप, पृन्य । स्वर्ग, नरक । बन्धन, सोक्ष- 
छव छत्री पात जुग चारी, फल् दुह पाप पुन्य अधिकारी । 

-रमैनी ८९, पृष्ठ २६ 
ईश्वर, जीव- 
नारी एक पुरुष दुइ आया बूझहु पंडित ग्यानी । 

“सब्द १, पृष्ठ २८ 

अल्लह, राम- 
भाई रे दुइ जगदीस कहाँ ते आया, कहु कवने भरमाया । 

-सेंब्द ३०, पृ८5 ४० 


दोनों स्वांसा । इड़ा, पिगला- 
चांद सुरज दुइ गोड़ा कीम्हौं, मांझ दीप कियो मांझा 
-सब्द ६४, पृ० ५१ 


इड़ा, पिगला- 
चांद सुर दुह गोड़ा कौन्हों, मांश दीप कियो मांझा । 

“सैब्द ६४, पृष्ठ ५१ 
लोक, परलोक- 


झूठ, गर्भ भूले मति कोई, हिन्दू तृरुक झठ कुल दोई 
-रमेनी २६, पृष्ठ १० 


4४ | 


बह्मग, विष्ण, महेश-- 


: तैहि नारी के पत्र तीनि भेऊ । ब्रह्मा, विष्णु, सहेसुर ताऊं। 


-रमनी २, पृष्ठ १ 
स्वर्ग, मत्यं, पाताल-- 


. “बता पहिरि जप करें समाना, तौनि लोक मंह करे पयाना । 


-रमेती १०, पृष्ठ '€ 


दोनों भौहों के ऊपर का स्थान-.... 
वोछी भति चंदा मो अथई, जिकटी संगम साभी बसई । 


“रमेनी १३, पृष्ठ प॥ 


त्रिविधि : 


तीनि दंड : 


भ्रिगृत : 


तीनि डरा : 


खूंदा तीन : 


तीनि भाऊं : 


तीघ्तर सयात : 


त्रिभुवर्त : 


तीतनि संक्षा : 


तित पोवा : 


वारिचोर: 
..... ज्ारि चोर चोरी चले, पशु पानहीं उतार । 


संत-साहित्य की पारिभाषिक शब्दावली | १८४ 


तीन गृण, सत, रज, तस-- 
रज गति ब्रिविधि कीन्‍्हू प्रगासा, कर्म धर्म बुधि करे विनासा । 
-रमैनी २९, पृष्ठ ११ 
देहिक, देविक, भौतिक । वाक्‌ दड, मनो दंढ, काय दंड- 
जौ तोहि करता बरन ब्रिचारा, जन्मत तीनि दंड अनुसारा । 
-रमनी ६२, पृष्ठ ३० 
तीन गुण-रज, संत, तम- 
पाखंड रूप रच्यों इन ब्रियुन, तेहि पासंड भूला संसारा । 
“मदद २२, पृष्ठ ४१ 


तीन गुण-रज, तम, सत- 
बिरवा एक सकल संसारा, पेड़ एक फूटत तोति डारा । 
>सब्द ४६, पृष्ठ ४७ 
तीन गुण-सत, रज, तम- 
लम्बी पुरिया पाई छीन, सूत पुराना खूंटा तीच ।-बसंत ३ १० ८० 
सत्यलोक, बैक ठ, कैलास-दे० तीन लोक । 
हरिहर ब्रह्मा महतो नाऊं, तिस्ह पुनि तीनि बसावत गाऊ । 
“रमैनी १, पृ० १ 
जीव वादी- . द 
तौसर सयान सयानहिं खाई, वौथ सयान तहाँ ले जाई। 
-रमेनी ३७, १७ १२ 
तीन मुवत-स्वगगें, मर्त्य, पाताल- 
वहि जोगिया की जुगति जो ब॒झे, राम रसे तेहि त्रिभुवन सूझे । 
“पब्द ६६, १० ११ 
प्रातः, मध्यान्ह, सरध्या- 


. बैल वियाय गाय भे बंझा, बछुवहि इ्हाह तीनि-तोनि संझा । 


तीन गृुण-सत, रज, तम- 

कानि तराज्‌ पैर तित पौवा, डंहके ढोल बजाई हो । 
रा | “कहरा ४, पू० ७६ 

(बारी ) अंत:करण चतृष्टय मन, बृद्धि, चित्त, अहंकार । 


शक 


-साखी १०३, पृष्ठ १०३ 
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चारि उदर : 


घारि मात : 


सौपध सयान + 


हूं दिसि ; 


धारि जना : 


चारी : 


चारि वक्ष : 


चारि अवस्था : 


चारि वेद : 


घारि पग रे 
माइत्री जुग चारि पढ़ाई, पछहु जाय मृक्ति किन पाई। 

चारि बर्त :. 
. . ; नाना हुप इरन यक कीन्‍्हा, चारि बस उतत काहू न चीन्हा । 


(चारि खानि) जरायुज, अंडज, स्वेदज, उद्भिज । 
चारि उदर थनी हनी, पंडित करहु विचार । 
-साखी १३०, पृष्ठ १०३ 
असाढ़, सावन, भादों, कंवार- 
खारि भास घत वरसिया, अति अपूर सर नीर। 
>पाखी १५६, पृष्ठ १०६ 
तटस्थ ईश्वरवादी- 
तीसर सयान सयारनहि खाई, चौथ सयान तहाँ शे जाई । 
>“रमेती ३७, पृ५्5 १३ 
उत्तर, दक्षिण, पूरब, पश्चिम- 
रेंड रुख भये मलयागिरि, चहुं दिसि फूटी बासा ! 
.. >संब्द २३, पृष्ठ ३७ 
अंतःकरण चतुष्टय, मन, बुद्धि, चित्त, अहंकार- 
जवा चारि मिलि लगन सोधायो, जना पाँच मिलि माड़ी छायो । 

-सब्द ५४, पृष्ठ ४६ 
अंतःकरण चतुष्टय-मत, बुद्धि, चित्त, अहंकार- 
जना पाँच मिलि कोखिया रखलों, और दुई ओो चारी । 
चारि वेद-ऋक, यज:, साम, अथवे- 
बारि वक्ष थो ताल बखाने, विद्या अगनित गने न जाने । 

-रमेनी २२, पृष्ठ ८ 
बाल, कुमार, युवा, वद्ध अथवा जाग्रत, खप्तन, सुषुष्ति, तुरीया- 
चारि अवस्था पपने कहई, झठों फरो जानत रहुई । 

“रमनी २३, पृष्ठ ९ 


' चारि वेद ब्रह्म निज ठाना, मुक्ति क मर्म उनहूं नहिं जाना । 


-रमनी ३४ पृष्ठ १२ 
संतयग, त्रता, हापर, कलियग-- 


“रमेनी ३४, पृष्ठ १२ 
(वर्ण) ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, श॒द्र अथवा श्वेत, लाल, पीला, काला- 


“रमेनी ६३ पष्ठं २ 


चारि फल : 


चारि दिग : 


पाँच होटा : 


पाँच कृटुम : 


जता पाँच : 


पाँच तारी : 
पाँच सखी : 


पाँच हाथ : 


पाँच लद॒नुवाँ : 


पंचये सथान : 
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अर्थ, बर्म, काम, मो, अबवा सालोउ्य, सायुज्य, सामीष्य, सारुप्य- 
निगम रिसाल चारि फल लागे, लिन मंह तीन समाई । 
-संब्द २०, पृष्ठ ३६ 
नाभि, हृदय, कंठ . त्रिकटी- 
घारि दिय महि भंड रचो है, रूम साम बिच डीली । 
“सब्द ६, पृ० ५९ 


“पांच 
पंच विषय, शब्द, स्पर्श, रूप, रस, गंध- 
राति दिवस मिलि उठि उठि लागे, पाँच होटा एक नारी । 
>सब्द ३, पृ २९ 

पंच्र ज्ञानेरिद्रयाँ-आँख, कान, नाक, रसना, चा- 
पाँच कूटम मिलि जुझञन लागे, बजन बाजु घनेरे । 

हा -पब्द १९, १० ३६ 
पाँच तत्व, पृथ्वी, जल, तेज, वायु, आकाश- 
पाँच ज्ञानेन्द्रियाँ-आंख, ताक, कान, रसना, त्वचा । 
जनता पाँच मिलि कोखिया रखलों, और दुई वो चारी । 

“सब्द ६९, पृष्ठ ५० 
पंच प्राण-प्राण, अपान, समान, उदान, व्यात अथवा पंच ज्ञानेन्द्रियाँ-- 
जोगिया फ़िरि गयो नगर मंझ्ञारी, जाय समान पाँच जहाँ नारी | 

“>सेदद ६५, पृष्ठ ५१ 
पाँच होठा- 
पाँच पचीसो दसहूं द्वार, सल्दी पाँच तह, रची धमार । 

“बसंत ३, पृष्ठ ६० 
पांच तत्व-पृथ्वी, जल, तेज, वायू, आकाश । 
एक बड़ी जाके पाँच हाथ, पांचहु के पचीस साथ । 

“बसंत ७, पृष्ठ ८१ 
पांच तत्व-पृथ्वी, जल, तेज, बाय, आकाश-- 
पाँच लद्नुवाँ लादि चले हो रमैया रमा । क्‍ 

सी -बैलि १, पृष्ठ ८७ 
इन्द्रिय वादी- क्‍ 
पंचये सयान ते जाने कोई, छुठयें मा सभ गैल बिग्ोई। 
“रमेनी ३७, पष्ठ १३ 


१८० । संत-साहित्य॑ 


पाँचतु भुवंगा : 


पाँच तदनि : 


पाचिहु : 


पाँच तत : 


छव दरतन : 


पद आश्रत् : 


बंद रस : 


छो साख : 


काम, क्रोध, लोभ, मोह, मद-- 
एक हि दादुल खायो, पाँचहु भूवंगा । “तेंब्द १११, पृष्ठ ३७ 
पंच ज्ञानेन्द्रियां, दे० पांच, कृटुम- 
एक गांव में पाँच तदुनि बसें, तामह जेठ जेठानी हो । 
>कहरा २, पृष्ठ ७५ 
पृथ्वी, जल, तेज, वायु, आकाश- 
एक बड़ी जाके पांच हाथ, पाँचहु के पीस साथ । 
“बसंत ७, पृष्ठ ८१ 
पृथ्वी, जल, तेज, वायू, बाकाश । 
पाँच तत्त का पूतरा, जुगृति रची में कवि । -साखी २२ १० ९४ 
महू ॥५क्‍ 
सांख्य, योग, प्याय, बेशेषिक, मीमांसा, वेदांत- 
तिन्‍्ह पूनि रचल खंड ब्रह्मण्डा, छव दरंध्तत छानवे पाखंडा । 
-रमेनी ६, पृष्ठ १ 
ब्रह्म वर्य, गृहस्थ, बानप्रस्थ, संत्यास, हंस, परमहुंस- 
घट आभ्म दरसन कीन्हा, षपटरस वस्तु खोट सब चीन्हा । 
-रमैनी २२, पृष्ठ ८ 
मधुर, लवण, तिक्त, अम्ल, कदु, कषाय--.... 
घट भाश्रम षट दरसन कीन्हा, घटरस वस्तु खोट सब चीरहा । 
-रमनी २२, पृ० ८ 
साँख्य, योग, न्याय, वैशेषिक, मीमांसा, वेदांत । ह 
चारि वक्ष छो साख, बखाने, ग्द्या अगनित गने न जाने । 
. -रमैवी' २३, पृष्ठ ८ 


नित्य के षठ कर्म-स्तान, 'संध्या, पूजा, तपंण, जप, होम । योगियों 


के षट कमें-श्ोती, नेती, वस्ती, ब्योली, त्राटक, कपाल, भाति । 


_« ब्राह्मणों के घट कमं-यजन, याजन, अध्ययत, अध्यापन, दान, 


प्रतिग्रह। स्मृति के अनुसार छ: काम जिनके द्वारा आपत्काल में 


ब्राह्मण अपनी जीविका प्राप्त कर सकता है। शिलोग्ृघत्ति ( 


हुए खेत में बालें बीनना) दान लेना, याचना करना, कृषि 
वाणिज्य-गोरक्षा । 


.. संझा तरपन ओर धट कर्मा, ई बहुरूप कर्राहू अस पर्मा। 


-रमेती ३४, पृष्ठ १२ क्‍ 


छव चकते : 


घट चर्काह : 


घट दरसन : 


छूव छूत्री : 


सात हीप : 


सत्य स्थान : 


सात : 


सातो बीज : 


संत-साहित्य की पारिभाषिक शब्दावली । १८९ 


छ: चक्रवर्ती राजा-बेनू, बलि, कंस, दुर्योधन, पृथु, विक्रम । 
छुब चकते वित घरनि समाना, एकटू जीव परतीत ने माला । 
-रमनी ४७, पृष्ठ १६ 
मलावार, स्वाधिष्ठान, मणिप्रक अनाहुत, विशुद्ध, आज्ञाचक्र | 
एक सगुन बंद चक्र बेघे, बिना ब्रिषभ कोल्हू माँचा । 
-“सब्द ८5२, १० ५७ 
(दर्शेत )-योगी, जंगम, सेवड़ा, संस्यासी, दरवेश ब्राह्मण । 
षट आत्म घट बरसन कीरहा, पटरस वस्तु ख़ोट सब चीन्‍हा। 
-रमैनी २२, पृष्ठ ८ 
छः चकवर्ती राजा-बेनु, बलि, कंत, दुर्वोबनत, पृथु, विक्रम । 
छब छत्री पात जग चारी, फल दुइ पाप पुस्य अधिकारी । 
-रमैनी ८२, पृष्ठ २६ 
सांख्य, योग, व्याय, वैशेषिक, मीमांसा वेदांत । 
छौ चारि चौदह सात इकइस तीनि लोक बनाये । 
“हिंडोला, पृष्ठ ९० 
' ध्यात्ता 
(सप्त धातु) रस, रक्त, माँस, वसा, मज्जा, अस्थि, शुक्र । 
सात सुत नौ गंड बहुत्तर, पाद लागू अधिकाई। 
द -सब्द १४, पृष्ठ ३४ 
_(दीप)-जम्बू, कुश, प्लक्ष, कोअ्च, शाक, पुष्कर, शालमल्य । 
ब्रह्मा को दीन्‍्हों ब्रह्म डा, सात द्वीप पुहुमी नव खंडा । 
द -रमनी २७, पृष्ठ १० 
देहात्मवादी-- 


, सतयें सयान जो जाने भाई, लोक वेद में देहु देखाई । 


-रमेनी ३७, पष्ठ ३९ 
सात स्वरगं-अलोक, मंवर्लोक, स्वर्गंलोक, जनलोक, तपलोक 
महलोंक, सत्यलोक । 


ईसात ओरो हैं सांतो, तो ओ चौदह भाई । 
“-रमनी २६, पृष्ठ ३९ 


ः पञ्च तस्मात्रा-शंब्द, स्पर्श, कूप, रस, गंध । बुद्धि और बहुंकार 
मास अपाढ़े सीतल विरहुली, बोश्ने सातो बीच बिरहुली । 


-बिरहुली १, पृष्ठ ८९ 


१९० । संत-साहित्य 


मिथुन आठ : 


अष्ट कमल 


अष्ठांग योग 


अब्ट कंष्ठ : 


सिद्ध 


“आठ 


श्रवण, सुमिरन, कीतेन, चितवन, एकांत, वार्तालाप, दृढ़ संकल्प, 
प्राष्ति । 
तबही बिस्तु कहा समझाई, मिथुत्र आठ तु जीतहु जाई । 

-रमैनी १३, पृष्ठ ५ 
(आठ कमल ) द्विदल (आज्ञाचक्र) चार दल (मलाधार चक्र) 
पट दल (स्वाधिष्ठान चक्र) दस' दल (मणि प्रक-चक्र)द्रादश दल 
(अनाहत चक्र) षोडस दल (विशुद्ध चक्र) सहस्नदल (सहस्नार 
चक्र) सुरति कमल अथवा अख्ि, मूलाघार, स्वाधिष्ठान, मणि 
पूरक, अनाहत, विशुद्ध, आज्ञा, सहस्नार । 
मेरु दंड पर इंक दीन्ह, अष्ट कवल परजारि दीरू । 

“बसंत २, पृष्ठ ६० 
यम, नियम, आसन, प्राणायाम, प्रत्याहार, धारणा, ध्यान भर 
समाधि ये सब आठो कष्ट प्रद हैं। 
आठ कष्ट-पंच क्लेश- अविद्या, अस्मिता, अभिनिवेश, राग, दवष, 
त्रयताप-देहिक, देविक, भौतिक । 
बांधे अष्ठ कष्ट नव सूता, जम बांधे अंजनी के पता । 

-रमेती ९, पृष्ठ ४ 
अणिसा, महिमा, गरिमा, लघिमा, प्राप्ति प्राकाम्य, ईशत्व 
वशित्व । पुराणों की आठ सिद्धियाँ-अंजन, गुटका, पादुका, धातृ- 
भेद, बेताल, बच्च, रसायन, योगिनी। सांख्य में आठ सिद्धियाँ- 
तार, सुतार, तारतार, रम्यक, आधिभौतिक, आधिदेविक, 
आध्यात्मिक | . 
जन के कहे जने रहि जाई, नवौ निद्धि सिद्धि विन पाई। 

द -रमैनी ६४ पृष्ठ २० 
भ्त्ौ 
पद्म-महापत्चष, शंख, मकर, कच्छुप, मुकस्द, कर्द, नील, वर्च | 
जन के कहे जने रहि जाई, नवौ निद्धि सिद्धि तिन पाई । 

“रमती ६४, पृष्ठ २० 
सूर्य, चन्द्र, भौम, बंध, वहुस्पति, शुक्र, शनि, राहु, केतु। 
बोग्रह मारं रोपिया बैठे, जल मंह बिच प्रभासे । ्््ि 

द -सबद १, पृष्ठ २८ 


गज नंबर : 


नो गंड : 


तो ताशे : 


तो गत : 


तोधा : 


तो कोस : 


नी सुता : 


संत-साहित्य की पारिभाषिक शब्दावली । १९१ 


नव द्वार-हो नेत्र, दो कान, दो तासा छिद्र, मुख, ग्रदा, लिग । 
गज नव गज दस उतइस कीं, पूरिया एक बनाई । 

“सेब्द १५, पृष्ठ ३४ 
इड़ा (चद्ध नाड़ी) पिगला (सूबे नाड़ी, सूषम्णा) मध्य नाड़ी 
गर्घारी (दाहिने नेत्र की नाड़ी) हस्ति जिहवा (वायें नेत्र की 
नाड़ी) पषा (दाहिने कान की ताड़ी) पश्णती (बायें कान की 
ताड़ी) लकहा (गृदा नाड़ी) अल्म्धुषा (लिंग वाड़ी)। 
सात सूत नो गंड बहत्तर, पाठ लागू अधिकाई । 

-सब्द १६, पृष्ठ ३४ 
(ताड़ी) नौ गंड, 
नो नारी को पानी पियत्‌ है, त्रिषा न तैयों बुझाई । 

“सठ्द २८, पृष्ठ ३९ 
शम, दम, तप, शोच, क्षमा, आजंव, ज्ञान, विज्ञान, आस्तिक्य । 
करि असनान देवन की पूजा, नौ गुत काँध जनेऊ । 

-सब्द ४६, पृष्ठ ४४ 


नव प्रकार की भक्ति-अवण, स्मरण, कीतंन, पाद-सेवन, अर्च॑न, 


बन्दन, सख्य, दास्य, आत्मनिवेदन, 
नौधा बेद कितेब है, झूठे का बाना । 

“सब्द ११३, पृ० ६७ 
चार अन्त:करण-(मन, बुद्धि, चित्त, अहंकार), पंच प्राण- 
प्राण, अपान, समान, उदान, व्यान 
नौ बहिया दस गोनि हो रमेया राम । 

-बैलि १ / ० ८5७ 
(कोश) . क्‍ 
अश्लमय, शंब्दमय, प्राणभमय, आनंदमय, सनोमय, प्रकाशमय, श्ञात- 


मय, आकाशमय, विज्ञानमय | 


चलते-चलते प्‌ थको, नगर रहा नौ कोस । 

>साखी ४०, १० ९६ 
पंच विषय (शब्द, स्पर्श, रूप, रस, गंध) तीन गुण. (रज, सत, 
तम) मन । (दे० तो निधि) ३ 


.. बांधे अष्द कष्ट नो सुता, जम बांधे अंजनी के पता । 


>रमेती ९, पू० ४ 


१९२ | संत-साहित्य 


नौ: 


नौ मन : 


तो सन दृध : 


दस ओतार : 


दसहूं द्वार : 


वशन द्वार : 
बस गोनि: 


द्सों क्‍ दिसा: 


नो बंहिया दस योति हो रमैया राम । 


नो व्याकरण-.इर्ढ्र, चरद्र, काशकृत्स्स, शकटायन, पिशालि, पाणिनि, 
अमर, जैनेरद्र, सरस्वती । 
ई सात भौरो हैं, सातो, नौ ओ चौदह भाई । 

-रमेनी २८, १७ ३९ 
दे० नौधा- 
नौ सन सूत अरुझि नहि सुरक्ष, जनम-जनम अर झेरा । 

“सद ८५, पृष्ठ ५९ 
क्षमा, दया, सत्य, घेर, विचार, विवेक, वैराग्य, गुरु, भक्ति, सदृ- 
उपदेश | 
तो मन दूध अंटोरि के, रिपके किया विनास । 

-साखी १९७, १० ११० 
शद््श 
मच्छ, कच्छ, वराहू, नुसिह, बामन, परशुराम, राम, कृष्ण, वढ्ध, 
कलंकी-- 
दस औतार ईसरी माया, करता के जिन पूजा । 

“सं्द ८, पृ० ३१ 
दस इस्द्रियाँ-आँख, कान, नाक, रसता, ध्वचा, हाथ, पांव, गुदा, 
लिंग, मुख, अथवा दश वायु-प्राण, अपान, प्रमान, ध्यान, उदान, 
ताश, कर्म, कुकर, देवदत्त, घनंजय । 
गज तव गज दस गज उतइस को, पुरिया एक तनाई । 

“सैब्द १४, पृ० ३४ 
दो नेत्र, दो श्रवण (कान ) दो नासा छिद्र, मुद्न, गृदा लिंग, ब्रह्मसंध्र । 
दसहूं द्वार नरक भरि बड़े, तू गंधी को बेढ़ो । 

ञसब्द ७२, १५ ५३ 
ब्रह्मरंध्-तनु घर देखि जूु कामिनि भली वसत्‌ अनप ने पाईं। 
कहत कबीर नव धर मूसे दसवें ततु समाई। 
कि “रा० कु०न्संत कबीर, ७६ 
(दस गज )-दस इन्द्रियाँ- 


. >बेलि १, बसंत ८७ 


.. पूवे, पश्चिम, उत्तर, दक्षिण, वायव्य, ईशान, नैऋत्य, आस्नेय 
... आकाश, पाताल- * 
. दसों दिसा वाके फंद है, जीव भैरे जाता.। 


' “सब्द ११३, प० ६७ 


एकादसी : 


बारह पेंखुरी : 


चौवह भुवतर : 


सात पाताल : 


चौदह विद्या : 


संत-साहित्य की पारिभाषिक शब्दावली । १९३ 


“एकादश! 
(एकादश )-दस इंद्रियां-आँख, कान, नाक, रसना, त्वचा, हाथ, 
पाव, गृदा, लिग मूख और एक मन । 
हिंदू बरत एकादसी साथें, दूध सिघारा मेती । 


-सब्द १०, १० ३१ 
“बारह 


(१) वर्ष के बारह मास-चैत, वैषाख, ज्येष्ठ आपाढ़, श्रावण, 
भादपर (भादों) आश्विन, कार्तिक, मार्यशीर्ष (अगहुन ), 
पौष (पृस्), माघ, फाल्यूण (फागुन) । 

(२) भनाहत चक्र के द्वादश दल-क, ख. ग, ध, ४, चे, छे, व, 
झ, ब, ८, 5 । 

(३) शरीर के १२ प्रमुख अंग (शिर, नेत्र, कर्ण, प्राण, मुख, 
हाथ, पैर, नाक, कंठ, त्वचा, गंदा, शिश्न) । 

बारह पंखुरी चौबीस पात, धन अरोह लागे चहुँ पास । 

-बीजक, पृ० ४६ 
| ;। 


सात स्वर्ग-(१) भू लोक, (२) भृवः लोक, (३) स्व: लोक, 
(४) महः लोक, (५) जन: लोक, (६) तपः लोक, (७) सत्य 
लोक । 
बतल, वितल, तल, सुतल, महातल, रसातल, पाताल | (वे सात 
स्वर्ग और सात पाताल सिलकर चौदह भुवन बनते हैं) । 
राज ठगौरी बिस्तु परी, चोवह भुवन केर चोधरी । 
| “रमनी, १९ पृ७० ४ 
(१) ब्रह्मज्ञान, रसज्ञान, कमंकाण्ड, संगीत, व्याकरण, ज्योतिष, 
धनृविद्या, जलसंतरण, स्याय, कोंक, अश्वारोहण नाट्य, 
कृषि, वेद्यक । हे 


क्‍ (१) परदझग मिश्रता वेदा धसंशास्त्रं पुराणकर्म्‌। 


मीमांसा तकमपि च॑ एता विद्या चतुदंशा | 


* (।) चार वेद (ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद, ओर अथर्ववेद) तथा 


..मीमांसा, न्याय, धर्मशास्त्र एवं पुराण !। 
[॥) छः वैदांग शिक्षा, कला, व्याकरण, निर्रक्ति, छंद, ज्योतिष । 
... चौवह विद्या पढ़ि समुझावे, अपने सरन की खबरिं न पादे। 
“बीजक (रमैनी ४३), पृष्ठ है॥ 


१९४। संत-साहित्य 


शोवहु लोक : 


सप्नलोक-भलोक, भूवलोंक, स्वलोक, जनलोक, तपलोक, (भू:मुव 
स्व: मह: जनः तपः सत्य) । 
सप्तद्वीप-जंब, शाक, कुश, फ्रोँंच, शाल्मल, भेद, पृष्कर । 


“अठारह 


(१) अठारह प्राण : विष्णु, वाराह, वामत, पदूम, शिव, अग्नि, ब्रह्म, ब्रह्मवेव्ते, 


ब्रह्मांड, भविष्य, भागवत, मार्कडेय, मत्स्य, नारद, लिंग, स्कदे 
कर्म तथा गरुण प्राण । 


(२) मअठारह स्मृतियाँ : मन, बाज्ञवल्क्य, पराशर, बशिष्ठ, हारीत, नारद, अधबि 


उनइस गज : 


इकटृस' : 


आपसतम्ब, शतातप, शंख, लिखित, व्यास, भारद्वाज, काश्यप 
दक्ष, विष्णु, यम, बृहस्पति । 
चार वृक्ष छो साखा वाके, पत्र अठारह भाई । 

-बीजक (रमेनी २८), १० २९ 


“उन्तीस 
दस इन्द्रियाँ-आँख, कान, ताक, रसना, ध्वचा, हाथ, पांव, गुदा, 
लिग मुख । 
पंच प्राण-प्राण, अपान, समान, उदान, व्यात । 
चार अन्तः:करण-मन, वृद्धि, चित्त, अहंकार । 
गज नव गज दस गज उन्तरस की, पुरिया एक तनाई । 
>सेंबद १५, पू० ३४ 
“इककीस 
चौंदह भुवत-सात स्वर्ग (भू, भुव:, स्व:, महू, जन:, तपः, सत्य ) 
सात पाताल-(अतल, वितल, तल, सुतल, महातल, रसातल, 


. पाताल) अथवा 
सात दीप-(जम्ब, कुश, मेद, क्रोझुव, शाक, पृष्कर, शाल्मल) । 


छो तारि चौदह सात इकइस, धीनिलोक बनाय॑ । 
_हिंडोला १, पृ० ९० 


१. भानव संगठन के निर्माण में शरीर के भीतर की सात धातयें--रस, रक्त, मांस 
भेद, अस्थि सज्जा और शुक्र कारण-कार्य-पूर्वक परस्पर सम्बद्ध हैं। सत, रज 
तम के सेंद से सातों के इब्करीस भेद हो जाते हैं | यही भेद इस ब्रह्मांड रूपी 

: » संगठन में है। बेदिक पृष्थसृक्त में इन्हें इवकोस समिधाएँ कहा गया. है । 


) 
ए 


“डा०. मुंशीराम, भक्ति का विकास, पृ७ १. 


चौधीस पात : 
चौबीस तत्व : 


संत-साहित्य की पारिभाषिक शब्दावली । १११ 


इककोस ताड़िया-शरीर को इक्‍्क्रीस नादियाँ जिनमें दस नाडियाँ 
प्रमुख हैं-इड़ा, पिगला, सुप॒म्णा, गंधारी, हस्त- 
जिद्ना, पृष्प, यशीचनी, अलमव॒श, कह, श॑ खिनी । 
गज नव गज दस, गज इकीस पूरी जा एक तनाई। 


“चौबीस 
बर्प के २४ पक्ष । 
चार प्रकृतियाँ-मन, वृद्धि, चित्त, अहुकार 
पंच विधय-शब्द, स्पश, रूप, रस, गंध । 
पच शानेन्द्रियाँ-अँख, कान, नाक, रसना, ध्वचा । 
पंच कमर्द्रियाँ-दांय, पाँव, गृदा, लिये, मख । 
पंच महाभूत-१«्वी, जल, तेज, वायु, आकाश और मन | 
शरीर के २४ अंग्र-मेरुदंह की २४ केसरुकायें | 
बारह पंखुरी चौबीस पात, धन बरोह लागे चहुं पाप्त । 

“बीजक (सब्द ५०), पृष्ठ ४६ 


एकादसी चौबीसी : वर्ष की चौबीस एकादशी तिधियाँ। प्रत्येक मास में दो एकादशों 


की तिथियां हांती हैं । -सब्द ९७, पृष्ठ ६२ 


हिन्दू एकादसी चोबोसो, रोजा मुसलिम तीस बनाये । 


पचीस : 


“पच्चीत 
(पच्चीस ) पच्चीस प्रकृतियाँ 
आकाश की पाँच प्रकृतियाँ-काम, क्रोष, लोभ, मोह, भय । 
वायु की पाँच प्रकृतियाँ-चलन, बलन, धावत, पसारन, संकोचन। 
अग्नि की पाँच प्रकृतियाँ-क्षुता, तृषा, आलस, निद्रा, मैथुन । 
जल की पाँच प्रकृतियाँ-लार, रक्त, पत्तीता, मृत्र, वीर्य । 
पृथ्वी की पाँच प्रकृतियाँ-हाड़, मांस, त्वचा, नाड़ी रोम । 


पांच पचीसों दसहूं द्वार, सखी पांच तंह रची धमार । 


“-बीजक (बसंत ३), १० ६० 
“तेंतीस 


तेंतीसो कोटीदेव :पुराणानुसार तेंत्रीस कोटि देवता । विशेष-वैद्रिक काल में ऋग्वेद 


में मुख्य देवता तेंतीस माने गये हैं जो शनपथ ब्राह्मण में इस प्रकार 
गिनाए गए हैं-८ वसु, ११ रुद्र, १२ आदित्य तथा इन्द और 
प्रजापति। ऋग्वेद में ही एक स्थान पर देवताओं की संख्या 
३,३३९ वर्णन की गई है । द 

बांधे देव तेंद्रीतों कोदी, -बीजक (रमैती ९), पृष्ठ ४ 


१९६ । झंत-साहित्य 


“चौर्त 7! 
चौतिस अच्छुर : हिन्दी वर्णमाता के सम्पूर्ण अच्छुर-(कवर्ग, चवर्गे, ट वर्ग, त वर्ग, 
प्‌ वर्ग पांचों वर्गों के २५ अक्षर और ये से हु तक के ८ अक्षर 
तथा ऊ। 
चौंदीस अक्षर से निकले जोई, पाप पुण्य जानैगा सोई । 
>बीजक (रमैनी २३) पृ०९ 


“छत्तीस' 
राग छत्तीतोी । संगीत में छः रागों की छुतीस रागिनियाँ इस प्रकार हैँ । 
श्री राग : मात श्री, त्रिवेणी, गौरी, केदारी, सधुमाधवी, पहाड़ी | 


बर्सत राग: देशी, देवगिरि, वैराटी, टोरिका, ललित, हिडोल । 
पंचम राग: विभाग, भपाली, कर्णाटी, पट हंसिका, मालवी, पट मंजरी । 
भैरव राग: भैरवी, बंगाली, सेंधवी, रामकेली, गृर््जरी, गृणकरी । 
मेत्र राग : मल्ला री, सरिटी सावेरी, केशिकी, गाव्धारी, हर श्ुंगार । 
नंठ ताशयण : कामोदी, कल्याणी, आभीरी, नाटिका, सारंगी, हम्मीरी | 
एक सब्द मेंह राग छत्तीसो, अनहृद बानी बोले । 
“बीजक (सब्द ६९), पृ० ४५१ 
“बाद ॥ 
पाठ : शरीर के भीतर साठ नस जाल । 
साठ सृत तव खंड बह तरि पादु लगी अधिकाई । 
 नसब्द ३५, १० ३४ 
“बहत्तर द 
कोठा बहुत्तरि : शरीर के बहत्तर कोठा- 
कोठा बहुत्तरि औ लौ लाए, बजर केवार लगाई । 
द -बीजक (सब्द २८) १० ३९ 
पुरुष बहुत्तरि : पुरुष को बहुत्तर कलाएं | या बहुत्तर कोठा । 
अनहुद बाजा रहल पूरि, पुरुष बहुत्तरि खेले धुरि। 
-बीजक (बसंत २) पृ० ८० 
कंसनि बहुत्तरि : (बंधन) शरीर की बहत्तर ग्रन्थियां, जो इस प्रकार हैं- 
१६ कराड़रायें, १६ जाल, ४ रज्ज, ७ सेवनी, १४ अस्थि संघात, 
१४ सीमन्त; १ त्वचा, जिससे सम्पर्ण शरीर बंधा रहता है । 
सर लागे तैहि तोन से साठि, कत्ननि बहुत्तरि लागु गांठि । 
की >बीजक (बसंत ३) पृ० ८० 


संत-साहित्य की पारिभाषिक शब्दावली । १९७ 


गंढ बहुत्तर :. (दे० कसनि बहत्तरि) । 
सात सूत नो गंड बहत्तर, पट लागू अधिकाई । 
-बीजक (सब्द १४) पृष्ठ ३४ 


“चौरासी 


लख चौरासो. पुराणों के अनुस्तार जीव चौरासी लाख प्रकार क॑ माने गये हैं | 
लख चोरासी जिया जंत्‌ महेँ, भटकि-भटकि दुख पाव । 
-रमेनी ६७, प० २१ 


चोौशसी सिद्ध | चाय सम्प्रदाय के सिद्ध जिनके ताम इस प्रकार हैं- 

लहिया, लीलापा, विरूपा, डोम्भिपा, शवरीपा, सरहपा, कंका- 
लीपा, मनिपा, गोरक्षपा, चोरंगिपा, वीणापा, शान्तिपा, तस्तिपा, 
चमरिपा, खड़गपा, नागाजु न, कण्हपा, कर्णरिपा, बगनपा, तारोपा, 
शालिपा, तिलोपा, छुत्रपा, भद्रपा, दोखन्धिया, अज्ोगिया, कालपा, 
घोशिपा, कडकणपा, कमरिपा, डोंगिपा, भदेपा, तन्धेपा, कुक्रिपा, 
कुंसूलिपा, धर्मपा, महीपा, अधिन्तिपा, भलहपा, तलिनपा, भुसु- 
कृपा, इद्धभति, मेंकोपा, कृठालिया, कमरिपा, जालन्धरपा, राहु- 
लपा, पर्वरिपा, धोकरिपा, मेदनीपा, पंकजपा, घस्टापा, जोगीपा 
चेलूकपा, ग्रृण्डरिपा, लुचिकपा, निग र्णापा, जयानन्तपा, चर्षटिपा, 
चम्पकपा, भिखनपा, भत्निपा, कुमरिपा, जवरिपा, मणिभद्रा, 
भेखला, कनखला, कलकलपा, कच्तलिपा, धहुलिपा, उधलिपा, 
कपालपा, किलपा, सायरपा, सर्वभक्षपा, नागबोधिपा, दारिकपा, 
पुतुलिका, पनहपा, कोकलिपा, अनड्गपा, लक्ष्मीकरा, समृदपा, 
भलिपा।. 
घट दरसन सर्स प्री, लख चोरासी पिद्ध । 

“बीजक (साख्ली २२४), पृ०१४५ 


क ) १ 


“छात्रबे 


छात्रबे पासंडा : संत्याती दस-आश्रम, तीर्थ, अरण्य, वन, गिरि, पर्वत, सागर, 
. .. परस्वती, भारती, पुरी । 

योगी दो-हंठयोगी, राजयोगी । क्‍ 

पंगम्बर चौबीस-अआदम, शीश, नह, इब्राहीम, याकृव, इसहाक, 

: यसुफ, इस्माईल, जकरिया, यहया, यनूस, दाऊद, अयूब, लूत, 

: सुलेमान, स्वालह, शुएब, ईसा, मता, इलयास, हार यूसआ, जिल- 


किप्त, मुहम्मद । 


१९८ | संत-साहित्य 


ब्राह्मण अठारह : 


जंगम (शैव) अठारह-(शिव जी के (नाम) शिव, पशुपति, 
मृत्यञ्जय, त्रिनेत्र, कृतिवास, पञचवदन, सितिकंठ, खण्डपरुश, 
प्रथमाधिप, गंगाधर, महेश्वर, रुद्व, विष्णु, पितामह, संसार वेच्च, 
सर्वेज्ञ, परमात्मा, कपाली । 

पज्य, द्विज, श्रोत्रिय, पंक्ति पावन, गुरू, आचार्य, उपाध्याय, 
ऋत्विक, पंडित, ऋषि, ज्षात्र, हाह्मण, वैश्य, शुद्द, ब्राह्मण, विड़ाल, 
या बक विप्र, स्लेक्ष, ब्राह्मण, चंडाल, विप्र, राक्षस विप्र, अधमाधम । 


सेवड़ा जैन चौबीस तीयंकर : ऋषभदेव, अजितनाथ, संभवनाथ, अभिनंदन, सुमति- 


तीच से साठि 


तिन्‍्हूं पुनि रचल खड़ ब्रह्म डा । छुव दरसन छात्रवे पाखडा । 


ताथ, शीतलताथ, श्रेयांसनाथ, वासु-पृज्य, स्वामी, विमलताथ, 
अनन्तनाथ, कर्मनाथ, शांतिताथ, कुंतुनाथ, अमरनाथ, मल्लिताथ, 
पदुमनाथ, सुपाश्व॑नाथ, चंद्रप्रभ, सुबुधिनाथ, मुनिमुन्नत, नमिताथ, 
नैमिनाथ, पाश्वनाथ, भहावीर स्वामी । 

छात्रबे पाखंड के लिए अन्यत्र बीजक के टीकाकारों ने निम्नांकित 
इस साखी का उल्लेख किया है-- 

दस संन्यासी बारह योगी, चोदहु शेष बखान। 

ब्राह्मण अठारह, अठारह जंगम चौबिस सेवड़ा प्रमाण ।। 

महाराज दास जी ने पञ्चग्रस्थी टीका में इसकी संख्या इस प्रकार 
दी है- 

गिरी, पुरी, भारती, बन, पर्वत, आरण्य, सागरादि मिल के दस 
संन्यासी हैं। नाथ, अवधड़, भोसाई, नागे आदि मिल के बारह 
योगी हैं। जलाली, मलाली, बानवा, जिन्दाशाह आदि चौदह 
प्रकार के फकीर हैं | पंचगोड़ादि मिल के भठारह प्रकार के ब्राह्मण 
हैं। अठारह प्रकार के गले में लिग धारण करने वाले जंगम हैं और 
ऋषभदेवादि चौबीस तीर्थंकर जैनियों में हैं । छः दर्शनों में छयानवे 
पाखंड माने गए । 


१०, भैं० ३५४ 


“बीजक (रमेती १), पृ० 


“तीन सो साठ 


शरीर की ३६० अस्थियाँ । वैदिक मत से शरीर में ३६० अस्थियाँ 


मानी गई हैं- 


. सर लागे तेहि तीब से स्राठि, कसनि बहत्तरि लागू गांठि ॥ 


“बच्त ३, पृ० ८६० 


संत-साहित्य की पारिभाषिक शब्दावली । १९९ 


ई 'सहस्र 
सहसो ताम : अनेक नास अथवा विष्णु के सहस्न नाम । 
भोतिस अच्छर का इहे बिसेखा, सहसो नाम याहि में देखा । 
>बीजक (रमेनी, ७५), पृ० ९ 
सहस अश्जन : पुराणानुसार सहस्त भुजाओं वाला एक राजा, सहस्न बाहु । 
जरासिध सिसुपाल संघारा, सहुस अरजुत छत ते मारा । 
-वीजक (रमेनी ४७), पृ० १६ 
सहस घड़ा :.. सहस्त कुम्मक अथवा अनेक उपदेश । 
सहस घड़ा तित उठ जल ढारें, फिर सूखे का सूखा । 
.._“वीजक (सब्द ५७), पृ० ४९ 
सूृत हजार: अनेकों प्रकार के कर्म या सहस्न कुम्मक अथवा सहल्न दल कमल । 
कारों सूत हजार चर खुला जनि जरे | 
नबी ० (सब्द ६५), पृ० ५२ 


कै 


“अस्सी हजार 


'असी सहस पैगंबर : मृसलमानी मत में पैगम्बर ८०,००० माने गए हैं- 
असी सहस पंगंबर नाही, सहस अठासी मनी । 
-बीजक (शब्द २२), पृ० ३७ 


“अद्ठासी हजार 


सहस अठासी मनी : हिन्दू धर्मानूसार ऋषियों की संख्या । 
असी सहस पैगंबर राही, सहस अठासी मंत्री । 


-सब्द २२, पृष्ठ ३७ 
“छप्पन कोर्टि' 
छप्नन कोटि: यादवों की संख्या । भागवत में यादवों (यदुव॑शियों) की संख्य। 
थ छप्पन कोटि कही गई है- 


छपन कोटि जादो जहे भीजे, मुति जन सहस अठासी । 
-बीजक (संब्द ४७), पृष्ठ ४४ 
.... “5: लाख छात्रबे 
छः लाल छात्बे : छः लाख छात्रवे रम॑वी महात्माओं के अनेक उपदेशप्रद वाक्य । 
छः लाख छातनबे रमेनी, एक जीव पर होय । 
-बीजक (साखी २८४), पृ० ११८ 


भर, भाषा वेज्ञानिक विवेचन 
विपयेय 


इस अध्याय में संतों द्वारा प्रयुक्त शब्दों का ध्वनि विज्ञान की दृष्टि से विवे- 
चन करेंगे । यह ऐतिहासिक तथ्य है कि विभिन्न परिवारों की भाषाओं में जो मूल 
घ्वनियाँ थीं, वे कालास्तर में परिवर्तित होती गईं । इस परिवर्तंत का एक प्रमुख रूप 
विपयंय है । 

कभी-कभी शब्दों में प्रयक्त होने वाले स्वर, व्यंजन अथवा अक्षर वक्ता अथवा 
लेखक की असावधानी के कारण एक स्थान से हटकर उसी शब्द में दूसरे स्थान 
पर चले जाते हैं । परिवर्तत कौ इस क्रिया को भाषा-वैज्ञानिकों ने विपयंय की संज्ञा 
प्रदान की है | संत-साहित्य में विपर्यय के कतिपय रूप इस प्रकार हैं । 


स्वर--विपयेय 


आनन्‍्द-अनन्वा : जहूं उड़े सर न चन्दा, तहाँ देख्या एक अनन्दा । 
-कबीर ग्रंथावली, पृष्ठ १८ 
अनुहार-उनहार : त्रगुन रहित सदा ही चेतन ना काहू उनहारा 
“चरनदास २, पृष्ठ १६ 
टॉटबशी-टंटाबरीः सुन्दर गये टंटाबरी बहुरि दिगंवर होइ । 
3 आओ हे -सुन्दर ग्रं० पृ० ७३५ 
कुस्हार कुम्हुरा : जस कुम्हरा को चाक घुमे वेसे तर घमे । 
। “पर्मदास श«, पृष्ठ ३६ 
सुहागिन-सो हुगणि: तानक राम नाम जंपि गुरमुखि घन सोहागणि साचु सही 
न -तानक सं० सु०, १० .११४ 
:कुछं-कछ .:.... कहे कबीर कछ समझि न॑ परई या कछ बात बलेखें । 
जग अल . .. >क० ग्रं०, पु० १४९ 
बिखू-बूंद : . . ज्यूँ जल बूंद तैस संसारा; उपजत क्लिसत लगे न बारा। 
पे ८ -क* ग्रं०, पृ० १२१ 


भाषा वैज्ञानिक विवेचन । २०१ 


व्यञ्जन विपयेय 


हमारा-म्हारो : म्हारो मंदिर सूनो राम विनु विरहण नींद न आरव॑ रे । 
“रेज्जव सं ७ सु० पृ० ३०३ 
अहमक-अमहक : सुनि लीजे अम्रहक पाजी।. -दरिया (विहार वाले), १० १ 
इबत-बड़त : भव सागर नवका विना बढ़त है संसार । 
>सुम्दर ग्रं० पृष्ठ ६७९ 
इबा-बड़ा :. बड़ा बंस बड़ाइ तांयों जिन बड़े कोय । 
“अबीर ग्रंथावली, पृष्ठ १४९ 
ब्राह्मणफ-बाह्यत : बाह्मद गुरू है जगत का, भगवन का गुरू नाहि । 
“के० भ्र०७, १० २४५६ 
बपेटी-पलेटी : कहुं थों किहि विधि रखिय, रई पलेटो अग्नि । 
| -कदीर ग्रथावली, पृष्ठ १४ 
विशल-बिल्वक : सुन्दर तलफ़े बिरहनी, बिलक तुम्हारे नेह । 
-सुर्दर ग्रंथावली, पृष्ठ ६८४ 


मात्रा भेद 


शब्दों में मात्रा भेद के कारण कभी हृस्व स्वर दीर्घ बन जाते हैं और दीर्षे 
स्वर हस्त स्तर का हूप ग्रहण कर लेते हैं। इस प्रकार की प्रक्रिया में स्वराघात 
का भी प्रभाव पड़ता हुआ पाया जाता है। संत-साहित्य की भाषा में हस्व स्वर से 
दीर्ध स्वर और दीर्घ स्वर से हुस्व स्वर बनने वाले रूपों का अभाव नहीं है। भाषा- 
रूपों की, यह स्वाभाविक प्रक्रिया यहाँ भी पाई जाती है । 


हस्व से दोध होता _ 
अ-आ' 
नारद-तारदा :  सिव सतकादिक तारदा, ब्रह्म लिया निज्र वास जी । 
-अबीर ग्रंथावली, पृष्ठ ९८ 

कंत-कंता, पंथ-पृथा : वस कियो कंता चले न पंथा । क्‍ 

ि -चरनदास की बानी पृष्ठ है४ 
चोर-बोरा। . राज न हरे जरे न अगिनते कंसेहु पाय न घोरा हो । 

का >धरनीदास कौ 7 ता ५० ५ 


अपना-आपना : तन मन घन नहिं आपना नहिं सुत औ तारी । 
५ -पलकदास 


२०२ । संत-साहित्य 
दया-दाया:. परमदास पर दाया कीन्हा आया सरन तुम्हारे । 
-धरमदास की बानी, पृष्ठ २५ 
शरप-जाप॑ :. बरन सहित जो जाएँ नामु सो जोगी केवल तिहकामृ । 
-रदास संतसुधासार पृष्ठ ८९ 
इ-ई 
बिजलो-बीजलो : कांसा परयो बोजलो ऊपर कौयो सब कुदूंबु संहार । 
सुन्दर ग्रंथावली, पृष्ठ ३५१ 
मिवात-तीवास : परम तेज प्रकाश है परम नीर तोवास । 
“दादू बानी पृष्ठ १९३ 
निकलो-नोकली : सती जलन को नीकलो, पीव का सुमिरि सनेह । 
-अबीर ग्रंथावली, पृ० ७१ 
चित्त-चोतु: चंचल चीतू न पाव॑ पारा | आवत, जात न लागे बारा । 
“(क० ग्रं०) नानक सं० १४४ 
उन्ऊ 
पहुंचा-पहुंचा : पत्ना पस्रो सं प्रीति करि कौन पहुंचा पार । 
-रज्जव संत सुधासार पृष्ठ ६९ 


अनुपस्‍्त-अनृपम्॒: आदि अंत आगे रहे एक अनृपस देव । 
द >दादू बानी १, पृ० १९३ 
सिघु-सिध : दया स्वरूप बर्स सिंध में हीरालाल निकारे । 
-वरमदास की वानी, पृष्ठ २५ 
अद-अरू :_ ए सकल ब्रह्मांड ते पूरिया अरू दूजा महि थान रे । 
“कै प्र ०, पष्ठ ५८ 
(नांव)नाऊ : ही रालाल पंछी है नाऊ । भस्ट सिला परबत के ठांऊं । 
द क्‍ ' -दरिया (विहार वाले) 
दीघें से हस्व होना 
 अीच्अ क्‍ 
. वादात-सवान :. कह रविदास बदन दिवाने चेतसि ताहीँ दुनियां फन ख़ाले.। . 
हि फ 5 “रैदास सं० सु० ९१ 
. पार्टॉबर-पटंबर जो सूख सेज परटंबश अंबर लावत चस्न तो बति- राजी. 
2 को या क । हम प  ४क -सुन्दर प्रन्थावली, पृष्ठ ४९२ 


भाषा वेज्ञानिक विवेचन । २०३ 


आकाश-अकास : अरघ उरघ विधि लाइ ने अकास हुंवां जोति करे परकास । 
-कंबीर ग्रस्थावली, पृष्ठ १९९ 
ई--| 
पीतांवर-पितंबर :चोलिया पहिरि घनि चली है गवनवाँ। सेत पितंबर लागे हिडाल। 
-वरमदास, पृष्ठ ७ 
घरती-घरति : पवणु गुरू पाणी पिता माता घरति महतु । 
“तानक संत सु०, पृष्ठ ९१ 
लोवन-जिवत : एक पलक का देखणा जिवन मरण का नाम | 
-दादू बानीं १, पृष्ठ २०१ 
धरणी-धरनि: घरनि अकास अधर, जिति राखी । ताक़ी मुगधा करे न साखी । 
-ऊँबीर ग्रत्थावली, पृष्ठ २७ 
ऊन्नद 
सुक्ष्-सुछ्म :  चारिवेद तो पासे तावत लागे | सुछुम वेद उपर आसन जाकी । 
“कबीर ज्ञा० रे०, पृष्ठ ५ 
हिंदु-हिंएद :. हिंदु तुरक दृन्यं जल बंदा । कांस कह ये बांभष सुदा । 
-रंज्जव सं० सु०, पृ० ह १२ 
शुस्पय-सुन्त: सुन्न मंडल में परघटा प्रेम कथा पर कास । 
“दरिया मारवाड़, पृष्ठ १९ 
बूंद-बुंद:. मोती बुंद घट ही में उपज सुकिरत भरत कोठारा । 
“नैरमदास श०, पृ० ७ 
लोप 
प्राय: यह देखा जाता है कि जब हम शीघ्रता से बोलते हैं तब कूछ ध्वनियों 
का लोप हो जाता है। यह लोप कभी-कभी स्वराघात के कारण भी हो जाता है । 
भाषा में लोप का कार्य दो रूपों में होता है-एक स्वर लोप तथा दूसरा व्यंजन लोप। 
प्रत्येक लोप के तीन रूप होते हैं--आदि लोप, मध्य लोप, और अब्त लोप । नीचे हम 
संत-साहित्य की भाषा में होप द्वारा होने वाले शब्दों के परिवर्तित रूपों के देखने 
की चेष्टा करेंगे । 
(१) स्व॒रलोप 
आदि-स्वरलोप 
अहुंकार-हुंकार : सत बुध चित्त हुंकार की है त्रिकुटी लग दोड़ । 
“दरिया (मारवाड़), पृष्ठ १६ 
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अमावस-म्रावत्त : मावस को ससि रैन को सरज | 
-चरनदास की बानी २, पृष्ठ १६ 
मस्यंतर-भीतरि : माला पहरयां कुछ नहीं रुत्य मुवा इहि भारि । 
बाहरि डोल्या हींगल, भीतरि भरी भंगारि ॥। 
“कबीर ग्रन्थावली, पृष्ठ ४५ 
सद-द : कंकूर बीज दूँ पाप पुन यहि विधि जोग ८ भोग । 
-दादू बानी १, पृष्ठ १९९ 
इलायची-लायची : सखि आंगन बोलो लायची, मोटे फलसी नागर बेल । 
धरमदास की शब्दावली, पृष्ठ ५४ 
मध्यस्वरलोप 


काया-कया : कया कमंडल भरि लिया उज्जल नि्मल तीर । 
कबीर ग्रन्थावली, पृष्ठ १७ 
दिशि-दिस : चाहें पद्धिम जात प्रव दिस हिरदे नहीं विचार । 
-रज्जब संतसुधासार, पृष्ठ ३०६ 
मिमिषब-विमल : निमख-देखो ज्यों जग पर जले निमख न त्याया होइ ।... 
। “दादू० बानी १, पृष्ठ १९३ 
मंदिर-मंदर : ऊंचा मंदर धौलहर मांटी चित्री पौलि । 58 
“के० ग्र०, पृष्ठ ७४ 
त्िभवननाथ-त्रिश्नवननाथ 
कहै कबीर संसा करि दूरी, निभवननाथ रहिया भरप्र । 
_ “क० ग्र० पृष्ठ ९०४ 
अंतस्वर लोप 
झहां-जहूं: वा देसवा को मरम न जाते जहूं से चुनर बाई । 
| ' ह “क9 शैं० २, पंष्ठ ५३ 
. झ्लाध्मा-आतम : रज्जव रज उतरे इह रूप आतम अंबर होइ अनप । 
गा -रज्जब संतसुधासार, पृष्ठ ३११ 
गृह-गुर :. दाहू ऐसा गुर मिल्या सुख में रहे समाह । 
| दाद० बानी १, पष्ठ २ 
रिपु-रिप:.. दादू रिप जीते नहीं कहें हम सूर सुजांण। जय 
पा 9 >दाद बानी १, पृष्ठ २१३ 
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(२) व्यंजनलोप 
आदि व्यंजनलोप 
स्कंघ-कंधा : कम विकर्म करे तिनके हित, भार धरे नित आपून कधा । 
-क० ग्रं०, पृष्ठ २७ 

स्थिर-चिर : करना कच रहते घिर नाहों | 

-रैदास, संतसुधासार, पृष्ठ ९१ 

मन निर्मल थिश होत है, राम-ताम आनतर्द | 
दीद० द० बा० १, पृष्ठ १०५ 


स्पश-परस :  जेते परसे आई । -दादु० द० बा० १, पृष्ठ १८ 
सत तन लोभ परत जीते मन । -रैदास, पृष्ठ ६ 
मध्य व्यंजन लोप 


उध्चार-उचार : मृख के झरोसखे मांहि न बचन उचार होत । 
“क० ग्र॑०, पृष्ठ ३५ 
प्रियतम-प्रोतम : तानक गुरु मुखि छठिए हरि प्रौतम सिउ संगु । 
“तानक (संतसुधा ), पृष्ठ १४९ 
अहूनिशि>अहुनिसि : अहनिसि हरि ज सुमिरिए छांड़ि सकल प्रतिवाद । 
“रैदास (संतसुधा ), पृष्ठ ९९ 


अहनिशि-अहरधि : मत रे अहरधि वाद तन कीजे । -क# ग्रं०, पृष्ठ १२१ 
अंतव्यंजन लोप 
अश्न-अन : ऊपर में बोये कहा निपजत श्रन है । -सुल्दर ग्रस्थावली, पृष्ठ १२ 


असंदय-असंस । असंख मलेख मलु भरिव खाहि | असंख निदकु सिर करहि भार। 

“नानक (संतसुधा० ), पृ० १३४ 

पुष्य-पुप्न जन दरिया सतगुर प्रिल्या कोई पुरबला पृश्चन। “दरिया पृ० २ 
पंच तत्व-पंचतत : नहिं ब्रह्माण्ड प्यंड पूनि नांहीं पंचतत भी नाहीं । 

-कबीर ग्रन्यावली, पृ० ९.८ 

और-ओ :. काया में जीव औ सीव संग सक्ति है काया में काम भो क्रोध बावे। 

रा -दरिया (बिहार वाले), पृ० ७७ 

बादशाह धादसा : राजा रंक फकीर बादसा सब से कहों पुकारा 
“कबीर सा० शब्दावली १, १० ६१ 
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आगम 


आगम की प्रक्रिया लोप का प्रतिकूल रूप है। इसमें शब्द के साथ नई 
ध्वनियों का प्रागम न होता है। यह आगम स्वर भर व्यंजन दोनों ही के आदि मध्य 
और अंत के हुपों में देखा जाता है । संत-साहित्य की भाषा में इसके प्रचुर उदाहरण 
विद्यमान हैं । 
(१) स्वरागम 
आदि स्वरागम 
स्थान-अस्थाव : चारि जोजन पर सूस्य अस्यथान है। -चरनदास बानी २, पृ० ४ 
स्थूल-अस्थूल : ब्रह्मा विष्णु महेस निर्गुन अल्यूल हो | -धरमदास की श०, पृ० ९ 
ढाहै सत्र आकार कौ दादू यह क्षत्यूल। -दादू० बानी, प० १२२ 
ह्यल-अस्थल : निर्भे अस्थल देह का तब लगि सब व्यापें । 
“दादु० बानी १, पृ० ६२ 
ह्तान-अत्नान : करि अस्तान हंसा घरत अधर ध्याती । -गुल्ला० बानी, पृ० २६ 
सवार-असवार : कबीर घोड़ा प्रेम का चेतनि चढ़ि असवार। -क० प्रं०, पु० ७० 
स्थिर-इस्थिर : साखी दे इस्थिर करे सोई साथ जात । 
-दाद० बानी १, पृष्ठ १०३: 
प्यारा-पियारा : नबी साथ सब पीर पत्वारा सेवक सबका सर्वाह पियारा । 
-रज्जब (संत सुधासार ), पृष्ठ ३०५ 
स्मृति-सिमृति : सुणिए जोग जुगति तनि भेद । सुनिए सासत प्विम्ृति वेद ॥ 
“नानक (संत सृधासार ), १८5 १३१ 


मध्य स्वरागम 


पकड़ा-पाकड़ा : पृरुष प्रंजन पाकड़ा गढ़ घेरा जाई। 
-गरीबदास. की बानी, पृ० ४४ 


अंतर्ष्यन-अंतरिष्यात : तन मन दुखित जु फ्रेरि संवारे अंतरिध्यान भये गरु प्यारे। 
- रज्जब (सं ० सु०) पृ७ ३०६८ 
गॉायत्री-पाहइत्री : संध्या गाइश्री अरुखठ करमा तिबथें दरिबतावा 
क्‍ -कबीर ग्रंथावली, पृ० १७८ 
पड़-पड़ि :.. मोही भूले कास अग्रिनि में क्रोपी भले पड़ि हंकार.।.. 
जे कु ५ 5. .. ४  »दा० बानी ६, पू० २५ 
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प्रदोग-परबीन : पंडित ज्ञानी बहु मिले बेद ग्यान परबीोत । 
“दरिया (मारवाड़ वाले), पृ० १० 
प्रगट-परगठ :  7मि करि पुर्खनाम ते भीर्हा, ज्यों प्रतिबेंव घट पर्यद दीन्हा । 
-दरिया (बिहार वाले), पृ० परि० १७ 
पिगला-प्यंगुला : इला प्यंगुला सुषमन नाहीं, ये भुत कहां समाहीं ॥ 
-कबीर ग्रंथावली, पृ० ९८ 
मृतक-मिरतक : दाद ऐसा गूर मिल्या मिरतक लिए जिलाइ। 
-दाद० बाती १, पृ० २ 
अंत स्व॒रागम 
अंतर-अंतरा : दाद एता अंतरा ताप बितती नाहि ॥-दादु० बानी १, पृ० १४८ 
संशय-संसा: माह संसा सूल है दुलेंभ तजना एह । 
-गरीबदास की वानी, पृ० ५४ 
भ्रमर-भंवरा : तेहि फुल भंवरा जुभाइन रे की। -क० शब्दावली ४, १० १९ 
निल्ता९-निस्तारा : मैं तें तोहि मोरि असमझि सों कैसे करि निल्तारा । 
-रैदास (संत सुधासार), पृ० ९४ 
मल-मलु: असंख मलेच्छ मल भसि खाहि। असंख निदक सिरि कर्राह भार । 
“नानक (संत सुधासार ), १० १३५ 
उठत-उठतु :. काम क्रोध की लार उठतु है केहि बिधि होइ निवारण । 
कारण-कारणें : साहव अपने कारणे भतो विवाह्यो पण ।-दादु० बानी १, १० २६२ 
(२) व्यंजनागम 
आदि व्यंजनागम क्‍ 
इसके उदाहरण प्रायः नहीं ही मिलते हैं। भाषा वैज्ञानिक ग्रन्थों में एक ही 
उदाहरण सर्वत्र पाये जाते हैं । 


मध्य व्यजतवागर्स 
उत्तम-उत्यम :  उत्बस ते अलगे रहै निकटि रहूँ ते नीच । 
“कबीर ग्रंथावली, पृष्ठ ४० 
सुंख-दुख-सुब्स-दुरख : सुक्ल करन और बुक्ख हरत तुम ऐसे मत के थीर । . 

हि -धरमदास की शब्दावली, पृष्ठ २२ 
मुख-मुक्स : पे पिंउ त बिसारी सुक्ख । -दाद ० बानी १, प० १८९ 
सबन-सबहन :. सोद सबत सह हम सबहन महं, बृझत बिरला कोई । 

.._- .. >गृताल साहब की बादी, ३३ 
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होनो-होवती : कीड़ी तुलिन होवनी जे तिसु मनहु न वीसरहि । 
-तानक (संत सुधासार ), पृ० १३९ 
ओऔर-अबरा :. अवरा देखि न सुने न माखे । -रदास (संत सुधाख्तार), पृ० ९० 
अंधिरिया-अंधियरिया : खुली किवरिया मिटी अंधियरिया । 
धनसतगर जिन दिया है लखाय। 
-धनीधरमदास (संत सुधासार ), पृ० १०७ 
अश्षब-अज्जब : रज्जब कं अज्जब मिल्या गुर दाद दातार ।-रज्जब बानी, पृ० २ 
विश्रम-बिश्रस्म : कारय देषि भयो विचि विश्रम कारण देषि विश्वम्प बिलावे । 
“संत ग्रन्थावली, ६४ 
अमर-अम्मर : कह यारी सतगरु मिलें (तो) अचल अरु क्षम्मर होय । 
-यारी० रत्ना०, पृष्ठ १७ 
प्रहलाद-प्रहत्लाद : शिव सतकादिक पृनि ब्रह्मादिक प्रहल्वाद भर प्र ही । 
ला, सुन्दर ग्रस्यावली, पृष्ठ ४० 
अत व्यजतागम 
अज-कल-आजक काल्हिक : आश्रक काल्हिक निस हमें मारगि भाल्हृंता। 
ह “कबीर ग्रंथावली, पृष्ठ ७२ 
सतकादि-सनकादिक : प्रेह्मा बिस्तु महेसर सरि गयो सनकादिक जेहि कहिए । 
“दरिया (बिहार वाले ), पृष्ठ ११३ 
छटा-छटेव :. थिर भयो मन छटेव जंजाला । 
“धरनीदास की बानी, पृष्ठ ४२ 
हारा-हार॒या : कहें कबीर सुनहु रे संतो यकित भया मैं हारया । 
द “क० ग्रं०, पृष्ठ १६१ 
सुबा-सुबटा:. पंच सुबटा आइ बैठे, उदे भरह बनराइ । 
द -क० ग्रं०, पृष्ठ १८४३ 
ठांना-ठात्या : जन रज्जब्र दुख देहि दृष्टि बिन, बाहरि पाखंड हान्या । 
के -रज्जब (संत सुधासार ), पृष्ठ ३०३ 
साइ,-लाइक : जेका खाइक आरबणि पाइ। ओहु जाणे लेती आ मृहि खाइ। 
... -वानक [संत सुधासार ), पृष्ठ १४१ 
बेंला-वेरिया :: जोन.कहों असुरन की बेरिया, मूढ़ दई के मोरे।..... 
है ..._ >पेखकदास की बानी, २० 
सिध्या-मिंध्यात : दृष्टिगोचर श्रुति पदारथ सकल है सिध्यात । -सु० प्रं०, पृष्ठ 4४१ 
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हिडोला-हिडोलवा : जो यहि झुलहि हिडोलवा हो चरनत चित्र लाय । 
-गुलाल सा» की वानी, पृष्ठ ७७ 
क्षुा-क्षुष्या : क्षुष्या त्रिषा लागे नहीं घटि-घटि आतम राम । 
-दादु० बानी २, पृष्ठ १३४ 


मनोभावों के आधार से विकृत होने वाले शब्दों के रूप 


भाषान्तगंत शब्द-विकार कभी-कभी भावुकतावश भी हो जाया करते हैं। 
प्रियत्व की भावना से राम का रमुभा हो जाना स्वाभाविक है। कोध्र अथवा घृणा 
की व्यंजना के लिए भी इसी प्रकार शब्दों का विकृत रूप देखा जाता है। प्रसंगान- 
सार हम उसमें प्रियत्व अथवा घुणा की व्यंजन देखते हैं । कभी-कभी वस्तु के प्रति 
लघृता प्रदर्शित करने के लिए उसके बोधक शब्द को विकृत कर दिया जाता है। 
यथा सठकी से मठकियां, गागर से गगरिया आदि । नीचे हम संत-साहित्य में प्रयुक्त 
होने वाले कतिपय उन शब्दों को उद्घृत कर रहे हैं जो ऊपर लिखे कारणों के रूप 
में विक्ृत हुए हैं-- 
आनन्द-अनंदा : जहां उड़े सुर न चंदा, तहां देखा एक अनंदा । 
“कबीर ग्रंथावली, पृष्ठ ९६ 
तारे नहि तहूं झिल मिल राका दादू अति अनंदा । 
बवादूँ है, १०. ४४ 
दारी-अठरिया : चल्‌ चढ़ी अठरिया धाई रे । 
-अगजीवन (भाग १), पृष्ठ १०० 
अक्षर-अखरा : अखरी लिखणु वो लणु वाणि । अखरा प्रिरि संजोग बलाणि। 
>तानक, पृष्ठ १३६ 
कर्म-कर मवा, सन-सन॒वा : कटल करमवा मनुवा पायल हो सजनी । 
-गुलाल साहब, पृ० २९ 
किवारं-किवरवा : किवरवा जब चाहो तव खोल किवरवा । 
“क० स॒० (भाग ३), पृ० ४२ 
किवाइ-किवरिया : घुती किवरिया मिटी अंधियरिया । 
-व्ती धर्म दास (संत बानी, सं २, ३९) 
केशब-केसबा : दादू कल हमारे केसवा सदा त सिर जन हारा 
है. ।  “दादू (भाग १), पृ७ ९४१ 
सटोला-लटोलवा : प्रेम खटोलवा कसि बांहया । ः 
“कबीर ग्रंथावली, पू० ११३ 
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शागर-गगरिया : गगरिया मोरी चित सो उतरि ने जाय । 
“गेगजीवत (सं० २), पृ० १३१ 
पम्तार-चमदहया : तरन सरन रदास चमइया। े 
-रेदास, पृ० ४० 
चिश्रशाला-वितसरिया : खित सरिया में लिहलौ लिखाई। 
“बरनीदास, १० १ 
जिय-जियरा : जियरा दुखिय राम विनु । 
“दाद (भाग १), पृष्ठ २४३ 
सास तनद घर दारूस आहै तासो जियरा डेराय । 
“जगजीवन (सं० सं-२, १३२) 
जुलाहा-जोलह॒वा : वुढ़िया ने काता सूत जोलहुवा ने बीना हो । 
-धरनीदास, १० ३६ 
जोगी-जोगिया : जोगिया भंगिया खवाइल औरानी फिसे । 
-जगजीवन (सं० बानी २) पृष्ठ १२ 
डगर-डंगरिया : सुरति के डगरिया ! 
“क० सा० (भाग ३), पृष्ठ ४४ 
वहेड़ो-दहेड़िया : एक बहेड़िया दही जमायो दूसरी पी गई साई रे । 
-कंबीर ग्रंथावली, पृष्ठ ११२ 
निरंभन-निरंजना : अंजन किया तिरंजना। | 
क्‍ -“दादू बानी, १० १२९ 
नेत-नेनवा :. नेनवा ले जाइ करि रूम बसि करयो है | 
-सुन्दरदास (संत सुधासार), पृ० ३५९ 
लिर्गुण-निरगुत्रिया : मैं निरग॒तिया गुन नहिं जाना । 
| क्‍ “धरवीदास, प० १९ 
देवा-वेनिया: . सुरति की बेनिया होलियां, ठाढ़े इक टक लाऊं ध्यान । 
-परमदास, पृष्ठ २० 
भिल्ारी-भिज्ञरिया : कहत गुलाल घिसरिया हो 
“भीखा सा०, पृष्ठ ६४ 
सव-मनृतां: जतम-जनस का सोया” सलुबां सबदन सार जगा दीजो रे । 


“धनी धर्मंदांस, सं० ग्रं०, पृष्ठ ३९ 
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भुल-मुखड़ा : तेरा बंगना पैली रे, तेरा घुखड़ा देखो रे। 
-दादू (संत बानी, सं० पृष्ठ ८८) 
रहमान-रहमाना : पड़ी-घड़ी तुझे देखा चाहूं सुन साहिब रहमाता । 
>मलूकदास (संत बानी, संग्रह पृष्ठ ९७) 
खौड़ी-लऊंड़िया : ते करि होइबो लऊंड़िया जे रहिया बटाबे हो । 
“बैतीदास, पृष्ठ २ 
लाप-लाहड़ा : मिल सुखड़ा दीज रे यह लाहड़ा लीजे रे | 
“दादू संतवानी, स० २, पृष्ठ ८८ 
सुख-सुखड़ा साप-साधवा : कह दरिया वे साधवा है मेरे प्षिर ताज । 
“दरिया (मारवाड़), पृष्ठ ६ 
कुछ अन्य शब्द-- १ अमत्रा, २ उमरिया, ३ गवनवा, ४ चोलिया, ५ जोगिया, 
६ जमुनिया, ७ देसवा, ८ भंवरिया, ९ लहरिया, १० लगनिया, 
११ सतेसवा, १२ सुमतिया, १३ सुगना, आदि। 


सादश्य मुलकता एवं विरोध मूलकता 


शब्दों के प्रयोग में सादुश्य मुलकता की प्रक्रिया भाषा-सौष्ठव के संवर्धन में 
विशेष योग प्रदात करती है। समान ध्वतियां श्रदण-सुखदा होती हैं, उनसे सत पर 
एक प्रकार का आकर्षक प्रभाव पड़ता है। सादुश्य मृलक शब्दों के अनुरूप ही विरोध 
मूलक शब्द भी मत पर व्यापक प्रभाव डालते हैं। ऐसे प्रयोगों द्वारा भाषा में एक 
विशिष्ट गरिमा का निदर्शन होने लगता है । संतों की भाषा में शब्दों के ऐसे कितने 
ही प्रयोग प्राप्त होते हैं, जिनमें से कतिपय यूग्म यहां उदाहरणार्थ प्रस्तुत किए 
जाते हैं-.- 


(१) सादृश्यमूलक 
अजर-अमर :_ अजर अमर कथेै सब कोई, अलख न कथसां जाई । 
नमः ० ग्रु० । पृष्ठ १४९ 
तिरशण-तारण : करि विचार विकार परिहरि तिरण तारण सोह । 
“क० ग्र०, पृष्ठ १७० 
वेव-कितेव, कुरान-पुरान : वेद कितेव कुरान पुरावत सहज एक नह देखा । 
-रैदास, संतसधासार, पृष्ठ ९० 


तीरथ-बरत : तीरम बरत न करों अंदेसा, तुम्हरे चरन कप्तल के मरोसा। 
-वही पृष्ठ ९ 
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मेल-फ््चल :. सह जो भैल कुचैल्न जल मिले सू गंगा होय । 
“सहजो बाई की बानी, पृष्ठ १३ 
समेरा-फूफेरा : ममेरा फूफेरा खलेरा धनेरा । 

-परनीदास की बानी, पृष्ठ ८ 
अरोसी-परो ती : अरोसी परोती चिन्हो चेर चेरा । -वही । 
तन-मन्र : ज्ञान होय तौ मन के चीन्हे, तब मत घन सम वारी । 

“दरिया (बिहार), १०२ 
ग्वाल-बाल :. विदा बन में रंग मचो है ब्वाल बाल संग सोभा । 
-दरिया (बिहार), पृष्ठ १०३ 
माया-सोह: राव राजा के पर बस डारे, भाया सोह दल साजी । 
-दरिया (बिहार), पृष्ठ १०७ 
जोग-जुक्ति : कहें दरिया एह ज्ञोग जुक्ति है सतगूर भेद बताया । 
“वही पृष्ठ १११ 
घाद-बाद : खसरचत खात सिरात कब हि नह, घाद बाद नहिं छोरा हो। 


-धरनीदास की बानी, पृष्ठ २१ 


कामिति-कतक : कासिनि कनक कलह का भंडा, एन ढग नित सारा जग डंडा । 


>मलकदास की बानी, पृष्ठ १७ 


क्षपा-तृषा सीत-तपत्ति : पृध्या त्रिया क्यूं भूलिये सीत तपति क्‍्य जाइ । -दादू । 


सुरज-चंद : 


इंगला-पिगला : 


सुरञ चंद वा भय तें कांप, स्वर्ग मांहि सब देव । 

“>सहजोबाई की बानी, पृष्ठ ५ 
सोइ इंगला पिगला कहिये सोई सुख मना जागा । 

-दरिया (बिह्मर), पृष्ठ १०१ 


निरयुन-सरगुत : की तिरंगुत सरगुत्र सर बग मता है की कोई बैरागी । 


झारा-मरण ; 


बाद-विवाद : 


बित तित : 


“दरिया (विहार), पृष्ठ १२१ 
कहें दरिया भी जारा मरण में फिरि पाले पद्ितावे । 
-दरिया (विहार), पृष्ठ १४१ 
नाम नौंका चढ़ों चित दे, बिना बाद विवाद । 
. “बरनीदास की बानी, पृष्ठ ३४ 
बरी हेली कुमति बूंद ज़ित जित परे जी । द 
। ज्चरनंदास, प० २२ 
इत उंत डोलो पंचिक बने ही।. -खरनदास, पृष्ठ ४७... 
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उरपि प्रप्ि : उरन्नि प्रश्चि करि मरि रह्मा, चारिउ वेदा मांहि । 
“क० ग्र०, पूृ० ३६ 
रहुति गहनि :. रहनि गहु॒ति पृष्छर करि जानो । -चरनदास, १० ४८ 
जात पांत:.. जात पात कछ समुझों ताहीं किसकू करे परे परेरा । 
-रज्जब (संत सुधासार) पृ० ३०४ 
(२) विरोधमूलक 
भावि अंत-सरना जीवा : आदि न अन्त मरे नहिं जीवे, सौ किनहूं नहि बाया । 
“रज्जब, (संत सुधासार ), पृ० ३०२ 
भादि अंत ताके नहीं, मध्य नहिं तेहि माहि । 
->सहजोबाई की बानी, १ १० ३९ 
क्षमृत विष : जीव जन्म का नास है कहै अमृत विष खाई । 
>दादू बानी १, पृ० ११४ 
अरब उरध : भर उरब्र मध्य सोहंग सुरती दीवि दृष्टि यहि लदये | 
“दरिया (विहार) 
आगिलि पाछ्िलि : कहूँ दरिया नहिं इत ते उत हैं, आगिलि पाछ्िलि नासी । 
-दरिया (विहार), १० ११४ 
फथती करनी : कथनी कथी त का भया जे करनी ना ठहराय । 
न्‍न्‍ी० ग्र०, पृ० रेप 
अरस क्रत : अरस क्रत से मिन्न है देखे अकल समान ।. -गरीब०, १० ४१ 


महाप्राणीकरण 
कभी-कभी शब्दों की अल्प प्राण ध्वनियाँ महाप्राण बन जाती हैं। संतों की 
भाषा में भी महाप्राणीकरण के अनेक उदाहरण पाए जाते हैं। 
आव-आम : ओसो प्यास ने भाजई, जब लग घर न आभ । -क० प्रं०, पृ० ७ 
केवट-लेबट : तुम बिन खेबट को नहीं अतिर तिरयो नहिं जाय । 
>दाबू संत बाती, पृ७ ६ 
तेथे: तब सुख आतनस्द तुम थे होई। -दादू बानी, पृ० ८ 
प्रतल-पत्यथल : डाल पथ करि हरि आराघहि, वाँस खेलावहि बेटा । 
-भीखा, पृ० ४ 
बैड़ा-मेरा:. पार न पहुंचे राम बिन भरा मौजल माहि । 
> -]ाफ . >दादू बानी, पृ० ६ 
वैश-सेख: जीव जगत से बीछड़ा घर पंच तत्त का भेख । -दारिया पृष्ठ. १९ 
सबत-सभ्नन : पीर सप्तत की एक सी म्रख जानत नाहि ।-स० बानी, पृष्ठ ३७ 
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सब-संभन : निरमसता निर बैर सश्नतते तिरसंका निरवाने । 
-घ० सं० बानी २, पृ० ११९ 


ऊपर के उद्धरणों में व, क, त, ब, व, अल्प्राण ध्वनियों के स्थान पर क्रमश: 
भ, ख, थ, भ, व, महाप्राण ध्वनियाँ हो गई हैं । 
अल्प--प्राणीकरण 
कभी-कभी प्राण घ्वनियाँ अल्प प्राण बन जाया करती हैं। संतों की भाषा से 
नींचे कतिपय उदाहरण दिए जाते हैं--. 
गृहस्थ-गृहस्त : संतों कहा गृहस्त कहा ध्यागी । 
-दरिया, मारवाड़ वाले, पृष्ठ ४९ 
निरबंध-निरवंद : लोक लाज कूल कान हूं तोड़ि होत निबंद । “दयावाई, पृ० २७९ 
प्रभु-प्रब: प्रब मेरे प्रीतम प्रान पियारे। -ता० सं० बानी सं० २, प० ४५४ 
सफेद-सपेद : कमरी के रंग न चढ़े, कोइला नहीं सपेद । 
-गरीबदास सं० भाग है, पृ० १ 
सूक्धी-सूको : बड़ो मेरू नरी सब सृक्ती झर लागी निशिदिन इकसार | 
“यु० प्र०, १० ५११ 
ऊपर के उद्धरणों में थ, घ, मं, फ, महाप्राण ध्वनि के स्थान पर त, दे, ब, 
पे, और क, अल्प प्राण ध्वनियां ले गई हैं । 


घोषोीकरण 


उच्चारण की सुगमता से कभी-कभी अघोष घ्वनियाँ घोष ध्वनियाँ बन जाती 
हैं। संतों की भाषा में घोषीकरण के रूप भी यत्र-तत्र पर्याप्त सात्रा में उपलब्ध होते 
हैं जितमें से कतिपय रूप नीचे दिए जाते हैं--- 
अनाहत-अनहूंद : तीनों वेद लगाय के अनहृद सुन टकोर। 
... -सहजोबाई बानी, प० १६ 
आकर-आगर : करना सिंधु दया के आगर नेतन के उजियारे ।-ध० श०, १० २५ 
इकटक-इकटय : इकटग ध्यान रहे ल्‍यो लागे। . -दादू सं० संग० २, पृष्ठ ६९ 
चातक-चातिस : सागर सलिता सब भरे, परि चातिग के नहिं चाव। 
। -रज्जब संतसुघासार, पृष्ठ ३०४ 
प्रकट-प्रगट : ब्रह्म स्वरूप प्रगट घट-घट में अनचित्हार सब केरा । 

-भमीखा, पृष्ठ १८ 
प्रकटी-परगटी : उपर में गंगा परगंटी सरवर काहे जाय | 
द “कबीर शब्दावली, पृ० २९. 
प्रकाश-परगास : अद्भुत जोति क्षबर अंगरासा । -धर्मंदास शब्दावली, पृष्ठ १९ 
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अघोषीकरण 
जहाँ धोष घ्वनियाँ अधघोष बन जानी हैं, वहाँ अधोषीकरण माना जाता है । 
इसके उदाहरण प्रायः कम ही उपलब्ध होते हैं। संत साहित्य की भाषा से कतिपय 
उदाहरण इस प्रकार हैं--- 
अक्षर-अच्छुर : एक अच्छर के कहत ही भौसागर तरिये । 
“मलृक संग्र० २, पृष्ठ ४५ 
पैगम्बर-पैकम्बर : इतमें काजी मुला पीर पैकस्वर रोज पछिम निवाजा | 
“कबीर प्रंथावली पृष्ठ १०६ 
रक्षपाल-रच्छपाल जनते तेरो जोर न लहिहै, रच्छुपाल अविनासी । 
-मलकदास संतबानी सं० २, पप्ठ ९४ 
रद्राक्ष-रद्राच्छु : काठ की रुद्राचक्ष की सतह की माला और 
इनके फिराये कछ कारज सरतु है। 
-सुन्दर० सू ७० बानी, सं० २, पृष्ठ १०१ 
संप्रसारण 
किसी अक्षर में सम्मिलित भ्वनि जब अलग होकर अपना रूप ग्रहण कर लेती 
है तब उसे संप्रसारण कहते हैं। संत-साहित्य की भाषा में इसके कतिपय उदाहरण इस 
प्रकार हैं-- 
आत्म ज्ञाव-आतम ज्ञान : इन्द बिना विचरे वसुधा पर, जा घट आतम ज्ञान अपारो। 
-सेन्दरदास संत बानी २, पृष्ठ १ 
अर्जे-अरज आतं-आरत : आरत अरज लेहु युनि मोरो, चरनन लागि रहे दुण ढोरी। 
अर्ध-अरघ उच्वं-उरघ : हृदद उलाघ अनाहद॑ निरखों अरघ उ्रघ भधि ठाँव रे । 
“वरनीदास की बानी, पृष्ठ १५ 
क्रिया-किरिया : रूप राम जहूं किरिया छटी । 
-चरनदास की बानी २, पृष्ठ ७ 
किरिया करम अचार भरम है यही जगत का फंदा । 
“मलूक संतवानी संग्रह, पृष्ठ ९८ 
प्रपंपंच-रपंच : करि परपंच्र जगत को उहके अपनों उदर भरे । 
“नानक (संत बाती, संल्‍्या २, पृष्ठ ९) 


वर्ण-परिवतंन 
भाषायत वर्णों के परिवर्तत की कहानी बड़ी ही मनोरंजक है । भाषा-विशा- 
रदों ने इस परिवर्तन पर विचार करते हुये अनेकानेक नियमों का निर्धारण किया 
है। शब्दों के रूपों पर श्ञागम, लोप, श्रूति आदि का प्रभाव तो पड़ता ही है, भावु- 
करता, भ्रमपूर्ण उत्पत्ति, मुख-सुल्ल भौगोलिक एवं सामाजिक स्थिति का प्रभाव भी 
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ध्वनियों के रूपों को परिवर्तित कर दिया करता है। संत-साहित्य की भाषा में इस 
प्रकार के होने वाले कतिप्य परिवर्तनों के रूपों पर पहले विचार किया जा चुका है । 
साधारणतः कुछ परिवर्तेन नियमगत होते हैं और कुछ वेयक्तिक रुचियों के परिणाम 
को व्यक्त करते हैं। यहाँ पर हम वर्ण -परिवर्तनन्सम्बन्धी अन्य कतिपय रूपों को लेकर 
यह देखते का प्रयत्त करेंगे कि संत-साहित्य की भाषा पर ये परिवर्तन के इवरूप किस 
प्रकार प्रभाव डालते हैं । 


स्वर-परिवर्तेत 
ऋण-अ 
गृह-धर : कासी काठे घर करे पी निरमल नीर। 
“कबीर ग्रंथावली, पृष्ठ ३७ 
ऋ-इ 


हृदय-हिरदा :. हिरवा भीतर आरसी मृख देखणां न जाइ । 
-कबीर ग्रन्यावली, पृष्ठ २८ 


घत-घीव : पाणी में घीव नीकसे तो रखा खाइ न कोई । 
“कबीर ग्रस्थावली, पृष्ठ ३० 
मृत्य मीच:. माँगे ते मक सीच भली अस जीने कोन बड़ाई । 


रे - मलृकदास, पृष्ठ १९ 
क््ु-उ 
मृत-मव : मेरा बरी मैं मुवा मुझे न मारे कोय । -दादू बानी १, १० २०३ 
एक कबीरा ता मुवा जिनके रास अधार । 
“कबीर ग्रंथावली, पृ० ६४ 
सात्रा सम्बन्धी स्वर परिवतंन 
बान्ज _ द 


आकाश-अकास : टूटी बर्त अकात थें काइ न सके झड़क्षेड़ । क्‍ 
“कबीर भस्थावली, पू० ७० 
आषाइ-अबाढ़ : पिरयम सास अबाढ़ जो लागे सोधो काया को 
>धरमदास, पृष्ठ ५७ 
इ्ईू . , - | 
जीवत जिवत : जीवत दूत्र ना तिरे बिश्वत न लंघे पार ।.. . . 
-दादू बाती, १ पृष्ठ २२७ 
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नहिं आसा यह जिबत केरी पाव ताम तो काटे बेरी । 
-कंबीर आवरावती, १० १६ 


गण सम्बन्धी स्वर परिवर्तेन 
अ-ड 
उपज-उपजि, ग्रास गिरास : उपजि उपजि विनसन कर फिरि फिरि जमे गिरास | 
-धरमदास, पृष्ठ ८४ 
भीतर-भीतरि : विन ही प्रेम कहा भयो रोये भीतरि मेंल बाहरि कहा धोये । 
-कबीर ग्रन्थावली, १० १३२ 
मसीत-मसीति : तुरक मसीति देहु र हिंदू, दहुठा राम खुदाई । 
“कबीर ग्रत्थावली, पृ १०६ 
पुलक-पुलकि : हरदम हाजिर प्रेम पियाला पुलकि पूल्नक्कि रस लेई । 
>गूलाल साहब, पृष्ठ ३३ 


अब-इब 
मीरा मुझस मिहर करि इब मिलौ न काहू साथ । 
“कबीर ग्रन्यावली, पृष्ठ १४ 
निर्भव पाया आप धर इब उड़ि अनत न जाहि। 
“दादू बानी १, पृष्ठ १५२ 
अनउ द 


यह-यहु : मैं रनि रांसी जे निधि पाई हमरि कहा यहु तुम बड़ाई । 
-कबीर ग्रन्थावली, पृष्ठ म७ 
मन-सनुवां :_ जतम जनम का सोया मलुवां सब्दव मार जया दीजो रे । 
-धरमदास, पृष्ठ १९ 
सतयें सब्द अनाहुद बाजा तृर सुनत मनुवां भयो राजा । 
-भीखा साहब, पू० ७७ 
तत-ततु : तन मन देइ न सुते अंतर राख ।-रंदास संतसुधासार १, पृष्ठ ९० 
जित-जितु : फेरि कि आग्गे रखोए जितु दिसे दरबार । 
५ “४ क्‍ “वॉनक संतसुधासार, पृष्ठ ११८ 
इ्न्अ 
ध्वति-भुन :.. दसौ दिसा चाचरि धुन होवे तत्त अबीर उड़ाई । द 
-गुलाल साहब, पृष्ठ १०१ 
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ड्न्उ 


(निशि निसु) : 


ड््-ए 
किमि-कैस : 
बिनतो-बेनतो 


उन्द 
पुरुष-पुरिष : 


उ-ओ 


साधु-साथो : 


ऊन्भो 
भमि-मोमि : 


निर्धूम तिर्धो्त : 


ए-३ 
मेहर मिहर : 


ऋ"-रफ रूप 
' जब मत मितेक ह वे रहै, इंद्री बल भागा 


सृतक-मिर्ंक 
मुग-मिर्गे 


ऋ-रि._ 
ऋष्धि-रिधि : 


रिपि सिषि मांगे मुजुति फल चाहें तिनको देह।. 


सेस सहसमुख लिसु दिन गावे अस्तृति करत पार नहिं पावे । 
“धरमदास, पृष्ठ १८ 


ते केम्त पाइये रे, दुर्लभ जे आधार । -दादू बानी २, पृष्ठ १११ 
कहै रविदास एक ब्रेनती हरि सिउ पैज राखउ राजा मेरी । 
“रेदास सं०, पृष्ठ ९२ 


आन प्रिष हूं प्रम पुरिष भरतार | 
-दादू बानी १, पृष्ठ ९५ 


कहत कबीर सुनो भई ज्ञाधो सत गुरु नाम ठिकाना । 
“क० श० १, १० ३९ 


साधो ममिता भद हैं बावरा । -दरिया (विहार) प०, पृ० १४१ 


भोमि बिडाणी मैं कहा रातो कहा कियो कहि मोहि । 

-कबीर ग्रन्थावली, पृष्ठ १९३ 
सुन्दरदासत जराइ के हरित होइ ति्धोंस । 

-सुन्दर प्रथावल्ली, पृष्ठ ८१६ 


मौरा मुझ्स्‌ सिहर करि इब भिलों न काहू साथि । 
-कंबीर भ्रन्थावली, पृष्ठ १४ 


कतिपय अन्य परिवर्तन 


-दादू बानी १, पृष्ठ ९१ 
यह सब माया मिर्ग जल झठा मिलमिल होइ । 
क्‍ “दादू बानी १, पृ० ११६ 


..  दाइबानी १, प० ९९ 
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हृदय-रिदा :. रिदा कवल में राज़ि लुकाइ, प्रेम गांठि दे ज्यू' घृटि न जाय । 
“कबीर प्रस्यावली, पृष्ठ १२७ 
औनब 
कौन-कवन : पूजा अरचा न जान तेरी, कहि रंदास कवन गठि भेरी । 
-रेदास सं० पृ० ९४ 
औ-उ 
फौबा-कठवा :. की कउवा को कपूर खबाए का बविश्नहर को दव पिलाए । 
“कबीर ग्रन्थावली, पृष्ठ १६३ 
अव-ओ, भो 
भवजलि-भोजलि : मैं डोरे डोरे जाऊंगा तो हैं बहुरि त भौजलि आऊंगा । 
>तबीर ग्रन्थावली, पृष्ठ ९८ 
भव-मौ : आया कहां फेरि गया कहो एह भरमित भौ में अठका । 
 -दरिया (विहार), पृष्ठ १३४ 
अवसरपि-ओऔसेरि : बहु तक दिन बिछूरे भये तेरी बौसेरि आव॑ मोहि रे । द 
“कबीर प्रन्यावली, पृष्ठ ८८ 
अवगण-औगन : गृत सब तोर मोर सब औगृन कृत उपकार ते माना । 
| >रेदास सं० सुधासार, पृष्ठ ९४ 
वंडबत-दंडोत : दरसन देखि किये दंडौत। -रज्जब (संत सुधासार,) पृष्ठ ३०४ 
क्ष-्ख क्‍ 
क्षमा-खिम्रा: सत जत सांच सिमा दया भाव भगति पदि लेह । 
-वषना संत सुधासार पृष्ठ ३१६ 
क्षेत्रपाल-खेतरपाल : पांचों इख्दी भत हैं मनवां खेतरपाल । द 
. -दाद बानी १, पृष्ठ १०२ 
प्रेक्षपष-पेखिया : मैं सब घट अंतर पेखिया जब देख्या नैन समान जी । 

द “कबीर ग्रन्धावली, पृष्ठ ९८ 
क्षण-सत्‌ :. सन गरजे खन बिजुली चमक ऊपर से मोहि झाँकि दिखावे । 
-धरमदास पृष्ठ १४ 
क्षेम-सेम: | तू है तैसी सुरति दे तृ' है तैसा खेम । -दादू बानी १, पृष्ठ ३४ 
क्न्ञ | 


लोक-लोअ : वि लोज लोन आकार, जिव जिद हुकम तिवे तिरकार।.._ 
द “मानक संत सुधासार १४ 
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घनहे 
सरघट-सड़हुट : कवीर मरि मड़हट रह या तव कोई बूझे सार । 
“कबीर ग्रन्थावली, पृष्ठ ६४ 
जैसे मरहट भूत । -दादू वानी १, पृष्ठ १०९ 
मेघ-मेह: ऐसी जदना चा हिये ज्यों घनहर जल भेह । >गरीबदास, पृष्ठ ७० 
जना 
पूजी (पर्ण हुई) पगी : विहि घेन थे उंछया पृगी पाकड़ि खटे बांघी रे । 
-कबीर ग्रन्यावली, पृष्ठ १३७ 
णन्त 
ब्राह्मण ब्राह्मम : इंदुनाम यक ब्राह्मन हुता । -चरनदास २, पृष्ठ ६६ 
घरण घरन : कहे कबीर भजि चरन मुरारि। 
“कबीर (संत सुधासार,) पृ० ३७ 
वर्ण-बरन : चारि बरन आसम नाहीं । “कबीर संत सुधासार, पृष्ठ ११ 
अशरण-शरण, असरन सश्त : राम, राम असरत-सरत | 
“मलकदास संत सुधासार, पृष्ठ ३९४ 
पाधाण पस्तान : जैसे कीट पतंग पषान। -घर्मदास (संत सुधासार, पृष्ठ ११२) 
चितामणि चितामनि : काम धेनु चिता मनी तरू कल्प कहाया । 

द -सुन्दरदास (संतसुधासार पृष्ठ ३४७) 
घ-ह्‌ रा 
अकथ-अकह :  भऋह कमल में श्रुति उठी अनुभव शब्द प्रकास । 

-धरमदास, पृष्ठ ६४ 
द्न्व 
अभेद-अभेव : साईं सिरजन हार तू कहिये अलख अभेव । 
“दाद० बाती १, पृष्ठ १४४ 
भेद-मेव:“> परनदास सखि सदा झले कोइ ते पावे भेव । 
या श “चरनदास बानी, पृष्ठ १२ 
ह्वाद-साव : कबीर प्रेम त चकविखिया चक्खिन लीया साव । 
ह ' “कबीर ग्रंथावली, पृष्ठ ६ 
घन 
अष्य-पक्ष, मनझ्नार : मंशे चेला मंझि गुरू मैझे ही उपदेश । -दराद बानी १, पृष्ठ ८ 
.... द्वादस नगर मझार जो पुरुष विराजहीं। ..  & ४ | 
| “धरमदास शब्दावली, पृष्ठ ४१ 
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तनण 
पानी-पाणी, झीना-झीणा : पाणी ही तैं पातला, घ॒वां ही तें झीण । 
-कंबी र ग्रस्थावली, पृ० २९ 
अपना-अपणा, पहुचान-पिछाणि : अपणा पीव पिछाणि करि दाद रहएि लागि | 
-दादु० बानी ?, पृ० १९४ 


अनवमोल-अणमोल : वाज्ञा में अंगमोल है । -रज्जब, पृ० २४ 
णत्व विधान के शब्द कबीर-साहिश्य में विशेष रूप से पाये जाते हैं। कति- 
पय अग्य शब्द भी इसी रूप में देखिए-... 


जाणों, जीवणां, पाहुंणां, लेटगां, वाजणां, सुणों । 
“कबीर ग्रन्यावली, पृु० २०, २१ 
अणबोल्या, कहणी, कहाणीं कूंभिलाणी, गांवगहारा, फलूण, रहणीं 
वाषीं, हीणा । “कबीर ग्रस्थावली, पृ० १४२ 
प्‌्न्फ 
पुति-फुनि:. अनेक जतन करि सुरक्ि हो फुनि फुनि उरझाई । 
क्‍ -अबीर प्रन्धावली, पृ० १४८ 
प्न्ब 
नुपुर-लेवर :. चिउंटी के पग नेवर बाजे सोफी साहब सुनता । 
“कबीर शब्दावली १, पृष्ठ ५६ 
अपर-अबर :, आदि नाथ्‌ नाथी सभजाकी सिद्ध सिद्ध अवरा साद। 
-नानक (सं० सु०, पृ० १४) 
मेरे प्रभु तु्माह अवर नहिं कोई । क्‍ 
“वरनीदास, पृ० २० 
राति माति रहु राम रसायन अवर सबबाह बिसराउ रे । 
>दूलनदास, पृ० १ 
भनहू.. 
लाप-लाह: राम कहे सब रहत है लाहा मूल समेत । 
दादू ० बावी है, पृ० २१ 
भ्रवितव्यता-होतवता : जो कछु होय होतवता भोडी जंसी उनज वृद्धि । 
“-चरनदास बानी २, पृष्ठ ४० 
मन्व क्‍ के 
कसलाकांत-फंवलाकान्त : दान एक मांगों कंवलाकंत कबीर के दुख हरन अनंत । 
-कबीर ग्रंथावली, पृष्ठ १२३ 
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महादेव संग कंवला रानी उन्हे के परियों फरदा । 
-दरिया (बिहार), १० १३१ 


आवागसन-आवाणवन : आवागमन मनका मिट तब दादू रहै समाई । 


समान-सवांन : 


व-ड 
भायत्री-गा६ि भरी 


कायर-काइर : 


य्‌-ए 


अनभ्य-अनभे : 


उदय-उर्दे : 
बयतन-बेन : 
सयत-सेन : 
नयन “मैन 


मु 
परदि-बदि : 


वियोग-विजोय 


युक्ति-चुक्तो ु्ोः 


: नेन-दुखित डारें बहु पाती । 


“दादू बानी १, पृ० ११५ 
गुरू प्रताप साधु की संगति आवागमन तें छूट पड़ो । 
-यारी, पृ० ३ 
सतगुर सवांन को सगा सोंधी सई न दाति । 
“की ० प्र०, पृ० १ 


: संध्या गाइत्री अरु घट करमा तिनथे दूरि बताता । 


“के० प्रें०, पृ० १७८ 
काइर हुवां न छटिये कछ सूरा तन साहि । 
“कबीर ग्रंथावली, पृष्ठ ६८ 


आपा पर आनंद न॒बूझे बिन अनभे क्य छठे । 

-कबीर ग्रन्थावली, पृ० १४८ 
उदे अस्त की जहां मति बृधि नाहीं सहज राम ल्‍यो लीना । 

“कबीर ग्रन्थावली, पृ० १४८ 
पिमंल वैन आवाज है जहूं सुरति समाहीं । 

-गरीबदास की बानी, पृष्ठ १८८ 

मेन मतोरथ सम का दिल में काके कहाँ निरंका । 
-दरिया (बिहार), पृष्ठ १३१ 


-रज्जब (संत सुधासार ), पृष्ठ ३०८ 


जदि का माइ जनमभियां कहूं ते पाया सुख । 
“कबीर ग्रस्थावली, पृष्ठ ६२ 
सोगू विजोगू तिसु कदे न बिआपे । ० के 
ः .,.. “तानक [संत सुधासार ), पृष्ठ १५४ 
जन जुक्तों जिन मांहि। ._-बगजीवन साहब, पृष्ठ १२७ 
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सायुज्य-साजुज : सारूप सरीखा भया साजुज एके होइ । 
-दादू बानी १, पृष्ठ ९९ 
कलयुग-कलजग : इतको दोष कहा-कहा दीजे यह कलजुग की झरजी । 
-चरनदास १, पृष्ठ ४० 
संयोग-संजोग, वियोग-विजोग : संजोग विजोग दृहुकार चलावहि लेखे आवहि भाग । 
“नानक (संत्र सुधासार ), पृ० १४४ 
यू-व॑ 
वियोग-विवोग : राम विवोगी ना जिवे, जिये तो बौरा होइ । 
“कबीर ग्रंथावली, पृ० ९ 
रज्जब विरह विवोग़ बिन, कहां मिले सो पीव । 
“रज्जब (पंत सुधासार), पृ० ३१० 
ये, या-आा 
गयान-गिआव : गिआन विहुणा गाव गीत मृखे मूला घरे मसीत । 
| “नानक (संत सुधासार), १५८ 
जोरू न सुरती ग्रितान बिचारि | 
. >परमंदास (सं« सु०), पृष्ठ १४० 
किया-किआ : होरि केते गावहि से में चितिन आवनि सानकु किआ बीचारे | 
ः -तानक सं०, पृष्ठ १४४ 
र-रेफ ( ) होना 
प्रुष-पुर्ख : साधो यह मन रह पुर्ख के पास । 
-दरिया (बिहार), प० पृ० १३५ 
तरक-नर्क: स्वर्ग नक॑ की गमि सब जाति चढ़े भवन बड़ जाता । 
-दरिया (बिहार), पृ० १३२ 
अ्म-भर्म : को तें ब्रहृप्ति कहां तें आयसि काहे भर्म भुनाता । 
््््ि “जगजीवन साहब संत बानी, पृ० १२१ 
रेफ-( )-र 
वार्ता-बारता : आदि बंत की बारता सतगुरू से पावो । 
-धरमदास (संत बानी संग्रह २,) १० ११७ 
दर्द-दरद : दोजख दरद मिठाई रे । -परनी दास संत बानी संग्रह २, पृ० ११७ 
तीथ-तोरथ :  तीरथि तावा जो तिसु भावा विणु भाणे कि नाइ करी । 
ब्नीनक सेठ, प० १२९ 
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र्नल 
ऊपरी-ऊपली : दादू यह परख सराफी ऊपली भीतरि को यहु नाहि । 
-दादु० बानी १, पृष्ठ १५६ 
वरिद्र-दलिद, दात्रिदी : दूख दलिद्र तव कका गया सुख सम्पति सु अपार । 
-रज्जब, पृष्ठ ३ 
दादु टोदा दालिदी, लाखों का व्योपार । 
-दादू० बानी १, पृष्ठ १४४ 
अनियारा-अनियाले : राम बान अनियाले । -कंबीर पग्रन्थावली, पृष्ठ १३५ 
गहरा-गहिला : गंगा गहिला बावरा साई कारण होइ । 
-दादू० बानी १, पृष्ठ २०६ 


सरिता-सलिता : दसो दिसि नीर बहै सलिता । -रज्बब, पृष्ठ ११ 
ज़ू-र 
चुहुल-चहर : सकल संसार में चुहर बाजी । -क० ज्ञा० रे० झ्ृ० पृष्ठ ८ 


अंगलो-अंग्री : हांव भौ अंग्री सकल परी बनी । 
-के० ग्र० रे० क्ष० पृष्ठ १२ 
अंजुलि-अंजुरी : अंजुरी महि नीर, ज्यो किती बार ठहराइ । 
-सुन्दर ग्रन्थावली, पृष्ठ ६९९ 
व-उ 
पाँव-पांट:. कबीर ऐसे हू रह्या ज्यों पाऊं तल घास । 
“कबीर ग्रंथावली, पृष्ठ ६५ 
देव-देड : है कोई संत सहज सुख्ध उपजे जाको जप तप देउ दलाली । 
“कबीर ग्रभ्थावली, पृष्ठ १४५ 
भावजल-मउजल : भउजल तारण हाह सबदि पछाणीए। द 
क्‍ क्‍ -मतानक (संत सुधासार ), पृष्ठ १५९ 
श, प-ह .. द 
पृष्-पुहुप: चन हर दूध जो बछछू जुठारी, पहुप मंवर जल मीन विगारी । 
का 2 -रैदास, पृष्ठ ९५ 
पुहुप बिना एक तरवर फलिया, बिन कर तर बजाया । 
रा ..._ -अबीर ग्रत्थावली; पृष्ठ ९० 
दश-वहू:... काहे रे मन दह दिशि घावे । द द 
के दा ३ कर '. >अंबीर गन्‍्थावली पृष्ठ ११५ 
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साननासिकता 
सुख-दुख, सुखं-दुर्ख : हि हपँ शोक ने सुख न दुख॑ नहीं मान अमानियों । 
>सुन्दरदास सं० सु०, पृ० ३४५ 
मत-सने : मंने मारगि ठाक न पाई, संने पति सिंउ परगदु जाइ। 
“वानक संत सुधासार, पृष्ठ १३३ 
फलत-फलूंत : सकल बनराइ फलंत जेती । 
“नानक (संत सुधासार ), पृष्ठ १५२ 
तू-ते : ते, हरि तारण केसवा, दूजा नाहीं कोइ । 
-दादू बानी सं० ग्रत्थावली, पृष्ठ ८९ 
मुगतृष्णा-मृगतृष्णां : मृगतष्णां दिल-दिन ऐसी अब मोहि कछ ने सुहाइ । 
“कबीर ग्रन्थावली, पृष्ठ २३२ 
लेखा-लेखां : देह पईसा व्याज को लेखां करता जाई । 
-कबी र ग्रन्थावली, पृष्ठ ३६ 


अनुस्वार का अनुनासिकीकरण 
अरनेत-अनेत : सतगुरू की महिमा अनेत अनंत किया उपगार । 
द “कबीर प्रंथावली, पृ० १ 
आमंद-आनेद : अति आनंद विभि चारिणी जाके खसम अनेक । 
-दादु० बानी १, पृष्ठ ९६ 
आनंद मगन होइके ते हरिगुन गावरे । 
द “मलूक स॑० सु०, १० ३९२ 
अंग्र-अंग :. जोगिन भइउं अंग भठम चढ़ाय। 
“-जगजीवन सं० सु०, पृ० ४०३ 
कटंब-कटुंब : आप कूदुंब के फंद पड़े नाहीं सुरझ्षावे । 
ह॒ .._ -चरनदास सं० सुधासार पृष्ठ ४४७ 
जंजाल-जंजाल . जीव जेंजाल न छाड़ई । 
“के० ग्र०, पृष्ठ ७२ 
संग-सेंग :. ल्पठ चोर घत मतवारे तिन संग सदा बसेरो । 
द हे कबीर ग्रभ्यावली, पृ० २७९ 
द्व्त्वि 


अघट-अधघदूट : दीपक दीया तेल भरि, बाती दई अघट्ट । -ऋ० ग्रल्थावली पृ० २ 
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अरघ-खरब, अरब्ब-खरब्ब : कोटि अरब्ब खरब्ब असंखि, 
पृथूवी पति होन की चाट जग्रेगी। 
ै “सुन्दर सु० पृ० ३६१ 
अडिग-अडिग्ग : धीरजवंत अडिग्य जितेन्द्रिय निर्मल ज्ञान गह्ययों दृढ़ भादू । 
-सुन्दर संत' सुधासार, पृष्ठ ३४५८५ 
रृद-शदृद : दरिया यूरू गरूवा मिला किया सब रदृद । 
“दरिया (विहार), पृष्ठ १ 
दीजिय-दीज्जय, कीजिय-किज्जय : अहंकार नहिं लेश महान सबनि सुख दिज्जय । 
शिष्य परख्य विचारि जगत महि सो गुरु किज्जय । 
-सुन्दर संत सुधासार, पृष्ठ ३४२ 
मन-भ्त, रत्त-रतन्न : पंच संगी पिव पिव करे, छठा ज॑ समिरे सन्न । 
आईं सूति कबीर की, पाया राम रतन्न । 
“कबीर ग्रंथावली, पृ० ५ 
काया अगोचर भन्न अगोचर शब्द अग्रोचर सोय । 
“दरिया (बिहार),पृ० १७ 


हृद-हुद्‌द : हृदद उलंधि अनाहुद निरखों अरध-उरघ मसधि ढांवरे । 
है -पधरनीदास वानी, पृष्ठ १५ 
हाढ-हुटट पूरा किया बिसाहुणां बहुरि न आावीं हुटूट। 


-कबीर ग्रंथावली, पृष्ठ २ 
शन्य-सच्न, जड़-जड़ड : जड़ड पलट चेतन किया आन मिलाया सच्न । 
“वरिया (विहार) पृ० २, 


६. व्याकरणिक विवेचन 


कारक 


भाषा का मल रूप संभवत: शब्द प्रधान ही रहा होगा । कुछ समय तक एक 
शब्द ही सम्पूर्ण एक वाक्य का भर्थ प्रदान करने की योग्यता रखता होगा । काले- 
क्रमानुसार जैसे-जैसे समाज का विकास हुआ वैसे ही वैसे भाषा भी उत्तरोत्तर विक- 
सित होती गई। विश्व की भाषाओं का विकास कभी भी एक ही पद्धति पर नहीं 
हुआ है। किसी भाषा में कर्ता की प्रधानता रही है तो किसी भाषा में कर्म की । 
भारतीय आाय॑ भाषाओं का जो विकास हुआ उसमें कर्ता प्रधाव रहा है । वैयाकरणों 
ने कर्ता तथा उसके सम्बन्धों की विस्तृत मीमांसा की है । 


संस्कृत व्याकरण के अनुसार क्रिया के साथ संज्ञा, सर्वताम तथा विशेषण के 
अन्वय (सम्बन्ध) को कारक कहते हैं और उनके जिस रूप से यह अन्वय सूचित 
होता है उसे विभक्ति कहते हैं। अतः: संस्कृत में कारक और विभक्ति भाषा के दो 
पृथक तत्व हैं । संस्कृत में कारक और विभक्ति के पृथक्त्व का मुख्य कारण एक ही 
विभक्ति का भिन्न-भिन्न कारकों में प्रयुक्त होता है। विभक्तियों की संस्कृत के समान 
बहुरूपता हिन्दी में नहीं पाई जाती । अतः यहाँ पर कारक तथा विभक्ति में अधिक 
अंतर नहीं है तथा जिन वैयाकरणों ने इस भेद को मानने की चेष्टा की है वे सफलता- 
पूर्वक इतका निर्वाह नहीं कर सके हैं। अतएव हिन्दी के वेयाकरणों ने कारक तथा 
विभक्ति दोनों की सत्ता मानकर प्रधान रूप से कारकों का ही विश्लेषण किया है | 
ये कारक आठ होते हैं-कर्ता, कमें, करण, सम्प्रदान, अपादान, सम्बस्ध, अधिकरण 
और सम्बोधन । 


कोई भी भाषा बिना कारकों एवं विभक्तियों के नहीं होती है । संत कवियों 
की भाषा में इनके रूप यथास्थान प्राप्त होते हैं। इस विषय में यह दृष्ठव्य है कि 
संतों की भाषा में एक रूपता नहीं है। उसमें कहीं ब्रज भाषा के शब्द हैं तो कहीं 
अवधी के, और कहीं पंजाबी शब्द प्रयुक्त हुए हैं तो कहीं गुजराती के, इसी लिए इनकी 
विभक्तियों का रूप भी भाषा-प्रयोग की दृष्दि से बदलता हुआ पाया जाता हैं। 
भाषायत शब्द-हूपों की भिन्नता जितती संतों की भाषा में है, उतनी कदाचित्‌ अस्यत् 
कहीं नहीं । प्रस्तुत प्रसंग में हम संत-पाहित्य की भाषा में विभिन्न कारकंगत विश्व: 
क्तियों के प्रयोगों के देखने का प्रयत्न करेंगे । 


२१८ | संत-साहित्य 


कर्ता कारक 
क्रिया से जिस वस्तु के विषय में विधान किया जाता है, उसे सूचित करने 
वाले संज्ञा रूप को कर्ता कारक कहते हैं। इसमें प्राय: 'ने' विभक्ति का प्रयोग होता 
है, परन्तु अधिकांश शब्दों में कोई विभक्ति नहीं आती । संत-साहित्य में भी विभक्ति- 
रहित कर्ता कारक का प्रयोग बहुलता से हुआ' है- 
उन्त--उनने, उन्होंने : उन काल नहीं पहिचाना । सो मार करे घमसाना । 
-चरण० बानी, पृ० २४ 
किनहुं-किसी ने : जरत फिरे चौरासी लेखा सुख कर मल क्षिनहूं हि देखा । 
“क० प्र०, १० २३७ 
कंसो-फेशव ने : जे कूछ किया सु मन किया, कैसो कीया नाहि । 

“के ग्रं०, पृ० ४६ 
गुरां-गुर ने: जन दरिया हरि भक्त की, गुरां बताई बाठ । -दरियासाहब पृ० ! 
जिति--जिसने : बलि जाउ ताकी ज्िनि तुम्हं पठई, एक माई इक बहुना । 

-कबीर प्रन्थावली, पृष्ठ १८० 
तिनहीं-तिसने : सेवग सो जो लागे सेवा, तिनहीं पाया निरंजन देवा | 
-अबीर ग्रन्थावली, पृष्ठ २०३ 
तैं-तूने, तैने : तें निज नाम न जानिया भला कहां ते होय। 
“रेदास की बानी, पष्ठ १ 
गुरु सेवा करि भगति कमाई, जो तैं मनिषा देही पाई । 
“कबीर ग्रस्थावली, पृष्ठ २०७ 
विरहा-विरहु ने : यह बिरहा मेरे साध को, सोता लिया जगाय । 
“दरिया साहब, पृष्ठ ९ 
भेदी-भेदी ने : भेदी होय सो भरि-भरि पीव अनभेदी मरम फिरी । 
-कबीर शब्दावली (भाग ३), पृष्ठ २१ 
कम कारक | 
जिस वस्तु पर क्रिया के व्यापार का फल पड़ता है उसे सूचित करने वाले 
म्ज्ञा-हूप को कर्म कारक कहते हैं। इसकी विभक्ति 'को” है। प्राय: कर्ता कारक की 
विभक्ति के समान इसका भी लोप हो जाता है । संत-साहित्य में अधिकांशत: ऐसे 
ही शब्द मिलते हैं, जिनमें इसका लोप पाया जाता है । कहीं-कहीं क॑, कों, कों आदि 
 विभक्तियों का प्रयोग भी मिलता है जिन्हें हम 'को' का ही' विकृत रूप कह सकते 
हैं इनके उदाहरण क्रमशः इस प्रकार हैं... 
हो तिंनहूं को फल सोक मिथ्याई बसोनिए ।-सुर्दर विलास, पृ० २३ 


व्याकरणिक विवेचन । २२९ 


कविरा कब से भये वैरागी, तुम्हरी सुरत कहाँ को लागी 
“कबीर शब्दावली (भाग २), १० ६३ 
उन्हैं-उतको : उन्हें ततकाल रोइ हाथ में घोरा लयो । -सुन्दर विलास, पृ० ३५ 
ओगृणां-अवगुण को : मेटि हमारे औगुणां तू गरवा सिरजनहार । 
-दादू दयाल की बानी (भाग २), पृष्ठ ६ 
काकहु- किसको : आपस को मुनिवर करि थापहु काकहु कहों कसाई । 
क्‍ -कबीर ग्रन्यावली, पृष्ठ ३०१ 
फेहु- किसी को : केहु भरमाय देत माया महं, केहु करत हितकारी । 
“जगजीवन दास की बानी (भाग १), पृष्ठ २४ 
जेहि-जिसको : संवनाम भवतारन ये ही । जेहि जानि जिन निर्भय रहही |। 
“अखरावती, पृष्ठ ९ 
ताहि-उसको, तिसको : हरि ने मो सँ आप छिपायौ । गुरु दीपक दें ताहि दिखायो ॥। 
-सहजोबाई, पृष्ठ ३ 
तेहि-तितकों : जो निचे करि मानिहै, तेहि तेवं बचाई । 
-वरमदास की शब्दावली, पृष्ठ १० 


तोहि-तुझको : तूंँ न बिसारी केसवा मैं जत भूला तोहि । 
-दादू की वानी, (भाग २), पृष्ठ ६ 
मोहि-सुझको : राम मिलन क्यों पहए मोह राखा ठगवन घेरि हो । 
-मदृकदास की बानी, पृष्ठ १२ 
बाहि--उसको : पारस परसे कंचन होई, लोहा वाहि कहै नहिं कोई । 
“कबीर शब्दावली, (भाग ३), पृष्ठ २४ 
विप्रौं-विप्र को : कोटि अश्व विश्रौ दिए प्रिटे न खँंचा तान ।-गरीबदास, पृष्ठ २१ 
कूँ-को : आपण अंध ओर कू कांतां तिनको देखि कबीर ढरांतां । 
“कबीर ग्रन्यावली, पृष्ठ १३४ 
द्रुम कं ज्यूं चन्दन, पलटठही लगाय वास । -सुन्दर विलास, पृ० ५ 
रज्जब नीचे क॑ ऊंचा करे, भगवंत भांडा फोड़ि । 
“रंज्जब बानी, पृष्ठ ६ 
कों तथा को : दुखिया मृवा दुख को सुखिया सुख को भूरि । 
“कबीर ग्रत्थावली, पृष्ठ ५४ 
सतगुरु बिन संदेह को रज्जब माने कौन । -रज्जब बानी, पृष्ठ ४ 
कां-फों:.. सुमति सती जे दिम्ता साथु हैं, तिन हर का पहिचाना । 
यु 3 “जगजीवन बानी, (भाग १), पृष्ठ २१ 


२३० । संत-साहित्य 


करण कारक 


करण कारक की विभक्ति से! है तथा यही अपादान कारक में भी प्रयृक्त 
होती है । संत कवियों की भाषा में इस विभक्ति का प्रयोग प्राय: नहीं के बराबर है, 
परन्तु इसकी समानार्थक विभक्तियाँ-सेती, सन, सूँ, सों, सनि, तें, थें आदि विशेष 
रुप से प्रयक्त हुई हैं । जहाँ पर किसी विभक्ति का प्रयोग नहीं हुआ है, वहाँ पर अन्य 
कारकों की भाँति वह विभक्ति उसी शब्द में लीन रहती है। इसके कतिपय उदाहरण 


इस प्रकार हैं- 
से: जा से लोग गाछ फर लागे, चन्दन फूलन फूला । 
“कबीर शब्दावली, (भाग २), पृष्ठ २४६ 
आई मभिल्‍यो इन से सम्बन्धा । -सुन्दर विलास, पृष्ठ २७ 
सेती मल सेती जो मल को घोबो सो मल केसे छटे ।-दरिया, पृष्ठ ४० 


सहजों काया प्रान यूं मुख सेत्ी ज्यों बात | -सहजोबाई, पृष्ठ १८ 
नारी सेती नेह बुद्धि विवेक सबही हरे ।-कबीर ग्रस्थावली, पृष्ठ ३९ 
सं: चित तूँ सूं बांध नहिं भेष्व । -दौदू० (भाग २), पृष्ठ ९ 
पानी की इक बद सूं साज बताया जीव । -गरीबदास, पृष्ठ १ 

ऐसा तेरा झूठा मीठा लागा, ताथें सांचे सूं मन भागा । 
-कबीर ग्रंथावली, पृष्ठ १७१ 

उपजी स॑ निपजी सही, कृषि करणी दतमाल । 

-रज्जब बाती, पृष्ठ ३४४ 
सॉ-सों कारों कहो कहे को माने, अंग-अंग अकुठाई ।-धरनीदास, पृष्ठ ४ 
साहसी तू न मन सौ गाढ़ों । -दादु० (भाग २), पृ० ९ 

सारंग सेत सुरत हो राखो- मन पतंग होइ अजर जरो 
-सहजोबाई, पृष्ठ ३ 


सनि मांसा मांगे रती न देऊं, घट मेरा प्रेम तो कासनि लेऊं । 
“कबीर ग्रंथावली, पृष्ठ २१२ 
मैं बेदनि कासनि आंख । “रदास०, पृष्ठ २९ 
ते अधबा ते... जाति ते कोई पद नि पहुंचा, राम भगति बिसेख रे । 
“रेदा[स०, पृष्ठ २३ 


जेहि सुमिरे ते अचल अछुय पद भक्ति अखंडित पाया । 
-कबीर शब्दावली, (भाग ३), पृष्ठ ४३ 
तातें मत बचत करस, करि कर जोर |. -सुल्दर विलास, पंष्ठ ९. 


व्याकरणिक विवेचन । २३१ 


कह मलृक गुरु कृपा तें उतरा भवजल पार । 
“मलूकदास की बानी, पृष्ठ ३९ 
सनमुख सदा परस्पर नाहीं ताथें दुख मोहि देवा । 
“दाद, (भाग २), पृष्ठ ३३ 
त्यों निरगृत थे सरगुन रूपा । -रज्जब, ग्रन्थ, पृष्ठ १२ 
नैं-से : भरने कहा डराइये हाथि स्थंघौरा लीगह ।  -क० ग्रं०, १० ६९ 
सम्त्रदान कारक 
हिन्दी भाषा में इस कारक की विभक्ति 'को' का ही अधिक प्रयोग होता है, 


परन्‍्तु संत कवियों की भाषा में कंह, कां, क्‌, कौं आदि विभक्तियों का प्रयोग देखा 
जाता है। इनके उदाहरण इस प्रकार हैं. 


ञः 


कह : पांव दिए चलने फिरने कह हाथ दियो हरि कृत्य करायो । 
-सुन्दर विलास, पृष्ठ ४१ 
कांः सतनाम कां बेड़ा बांधहु, उतरन कां भवसागर पारा । 


“जगजीवन (भाग १), पृष्ठ ७० 


कूँ : दरसन परसन जुग जुग कीच, काहे कं दुख सहिये । 
“दाद (भाग २), पृ० ७८ 
कौ: दाद तुम्हारा दास है, नेन देखन कं रोई हो । 
“दाद (भाग २), १० ५९ 
जन रज्जब दुष्टांत को कच्छिप अंडहि जोइ । 
>रज्जव बानी, पृ० ९ 
अपादान 


करण कारक की ही भाँति अपादान की विभक्ति भी 'से' है। किन्तु इतका 

अंतर अर्थ से व्यक्त होता है। करणकारक में 'से' का संयोगात्मक अर्थ होता है, जब 

कि अपादान में वियोगात्मक | संत-कवियों की भाषा में भी अपादान कारक में उन्हीं 

विभक्तियों का प्रयोग हुआ है जिनका करण कारक में, अर्थात्‌ सू, सों, तें, थे जादि। 

कतिपय उदाहरण देखिये-- 

स्‌ंः जन दरिया मन उलट जगत से अपना राम खम्हाल । 

-देरिया, पृ० ४४१ 

सतौंः जाके मन कछ बसे ब्राई ता सौं भागे रहिए। 

-मलकदास की बानी, पष्ठ २० 

ते: दया करि दयाला उहां हें निकाला । ्ि 

| “वरनीदास की बानी, पष्ठ ८ 
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2 दम छ से सहस इकइस हर दिन खजाने थें जाहि वे । 
-रैदास की बानी, पृष्ठ १९ 


सम्बन्ध कारक 
इस कारक की विभक्ति 'क' है जो लिंग तथा वचन-भेद से क्रमशः 'की' तथा 
के? में परिवर्तित हो जाती है। संत कवियों में 'के' के स्थान पर प्राय: 'क! विभक्ति 
का प्रयोग हुआ है । इसके अतिरिक्त 'केरी, केरी तथा के” विभक्तियों का भी प्रयोग 
देखा जाता है। हिन्दी वैयाकरणों के अनुसार “केर तथा केर' प्राक्ृत के सम्बन्ध 
कारक की विभक्ति केर, ओ, केरिआ, केरक केर, से तथा “क' संस्कृत की 'क' प्रत्यय 
से निष्पन्न हुए हैं। कहीं कहीं पर सम्बन्ध कारक में 'को” विभक्ति का प्रयोग भी देखा 
जाता है। इनके कुछ उदाहरण देखिए । 
का, की, के: घट घट नर मुहम्मद साहब, जा का सकल पसारा है । 
-यारी० पृष्ठ २ 
जा का किया सब बता सात दीप नो खंड । 
-परनदास की बानी, भाग १, पृ० ३ 
अति ही अज्ञानी जाकी मति गई खोइ है ।-सृन्दरविलास, पृ० ४८ 
जाके मिले परम सुख उपज पावों पद निर्वाना हो । 
-कबीर शब्दावली, (भाग २), पृ० ५ 
तिन के तौ कहूं लता लागी नहिं देखिए [-सुन्दरविलास, पृ० ५२ 
मत के मते न चालिये, छाड़ि जीव की कांणि। 
“कबोर ग्रन्थावली, पृष्ठ २८ 


रॉ 


ज्ञान के दीप बरे बिनु बाती, कह यारी तह ध्यान घरो | 
>यारी०, पृ० ३ 


जहूं वहि अवन गवन के चिता, अनंद भयो घर आया है। 

“बुल्ला०, पृ० ५ 
कर, केरा तथा केरी : जाहि केर बताव है सब बनत नाहि घरी । 

द फ -जगजीवन, भाग १, प० ४३. 
पाहुण केश पतला करि पर्ज करतार |-ऋबीर ग्रंथावली, पृष्ठ ४रे 
काजल केशी कोठरी, मसि के कम कपाट । 
न “कबीर ग्रंथावली, पृष्ठ ४३. 
के:  - तुम्हेरे चरन कमलक भरोसा। -रैदास जी की बानी, १० २४ 
. *.. .. रामक भजन करहू मतमाही । >जगजीवन०, (भाग १), पृष्ठ ४३ - 
को, को, को: . स्वर मृत्यु फंताल मैं कालहि को सोर है। -सुरुदर विलास, ए० ३० 
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तन धन जोबन अंजुरी कौ पानी । -क० ग्रं०, पृ० १९४ 
जाकी जप तप देहु दलाली । -क० ग्रं०, पृ० १३८ 
विभक्ति का शब्द में लोप : हिरदा भीतर हरि वस तू ताही सों त्यो लाइ । 
हुदय के भीतरे -अबीर ग्रंथावली, पृ० ४४ 
स्वार्गाह संग विष नहिं छटे, मत निहचल नि घरते । 
स्वाद के साथ “दादु०, (भाग २), पृ० ८ 


अधिकरण 
अधिकरण कारक का चिह्न या विभक्ति में! का ही हिल्‍्दी भाषा में अधिक 
प्रयोग होता है । इसी के साथ 'पर, ऊपर! विभक्तियां भी आती हैं । संत्रों की भाषा 
में 'में' विभक्ति का प्रयोग बहुत कम हुआ है, तथा इसी अर्थ में माँ, मंत्र, मांहि, 
मांहीं, मांहे! आदि विभक्तियों का प्रयोग हुआ है। अविकांश बलों पर संस्कृत, 
पुलिंग तथा नर्पूसकलिय सप्तमी-विभक्ति का प्रयोग-जैसे वालके, फले, जले, इत्यादि, 
हिरदे, द्वारे, मने आदि में प्रतिबिम्बित दिखाई पड़ता है। भाषा की स्रामान्य प्रवृत्ति 
के अनुसार विभक्ति का लोप भी देखा जाता है । 
में: जा में प्राण प्रेम रस पीवेै। -दादू की वानी, भाग २, १० १६ 
| बुरा भल बाचा तनीं ता में सकल समाव । “ररीबदास, पृ० १ 
कपूर लाइची भेरिया वा में पूजा यही हमार । 
“जगजीवन, प्रथम भाग, १० !१ 
मांः अति बहुंकार उर मां सते रज तमभ, ता में रह्मों उरझाई । 
“रैदास, पृ० ४ 
परपंर्चाह मां निसुदिन बीतत, तार्माह सुमिरे नाहीं । 
“जग०; (भाग १), १० ६३ 
मंह : पिंड मंह प्रात है प्रात मंह पिंड है । 


“कबीर, (ज्ञानगृदड़ी, रेखते, झूलने), १० ९ 
मांहि : उलटा साद कंवल के मारग गगना झांहि समाया । 


-दरिया०, (मारवाड़ ), पृ० ४२ 

दादू रमता राम सो खेले बस्तर मांहि ।-दाहु०, भाग १, पृ० ७३ 

मूख्यों कोऊ रहत न जानिए जयत सांहि ।-सुर्दरविलास, पृ० ४७ 
माँहों:.. काम ओऔ क्रोध मद लोभ सांहीं घने । क्‍ 

गे हे की आल -कबीर ज्ञान गूदड़ी०, पृष्ठ १३ 

करम लिख्या उस माँहाँ रे।. -दादु० भाग २, पृष्ठ २१ 
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जय मांही ऐसे रहो, ज्यों अम्बुज सर म्ञाँहीं । 
-चरनदास०, (भाग १), पृष्ठ २१ 


मांहै: काया झ्ाँहै खेले रास । काया मांहै बिबिध विलास ॥। 
-दाद० (भांग २), पृ० १८४ 
भहियां : सारो दिन डोलत बन महियां अजहुं न पेट अघेहै। 


-कंबीर ग्रन्थावली, १० २८५ 
कर्म अनेक कटे छित महियां सुफल होईं बृड़ काम । 
“जगजीवन, (भाग १), पृ० ४६ 
संस्कृत की भांति सप्तमी विभक्ति के कतिपय ऐसे प्रयोग जिनमें शब्द में ही 
विभक्ति निहित रहती है, नीचे दिए जाते हैं--- 
जिपरे-जिय में : राम नाम ल्‍यो लाइस जियरे, जिनि भूले विस्तार । 
-कवीर ग्रन्थावली, १० २२७ 
सर्त-मत में: तीन लोक को राज भत्ते नहिं कानता | मलुक०, पृष्ठ ५ 
द्वारे-द्वार पर: अब बाहों सो करो प्रभु तुम्हहीं, द्वारे तुम्हरे सुरति बरी | 
-चरनदास०, (भाग १) पृष्ठ ९३ 
हिरदे-हृदय में : मेरे हिरदे हरि बसे, दुजा ताहीं और । बादु०, (भाग १), पृष्ठ ९३ 
सुपते-स्वप्त में : सुपने छिम्रा सील चित्त नाहीं । -सहजोबाई, पृष्ठ ५ 
विप्रक्ति के लप्त हृप : मत ही सो सतर सेविये, ज्यों जल जल समाय । 
“दाद०, (भाग १), पृष्ठ ९१ 
याके हिंप ने भेद सम्राता । “बरनी ०, पृष्ठ ४४ 
संबोधत-कारक 
सम्बोधन कारक का प्रयोग किसी व्यक्ति के बुलाने में होता है। इसका विह्न 
है, हो, बरे है। संत-साहित्य की भाषा में संबोधन-कारक में कतिपय प्रयोग इस 
प्रकार हैं... 
परोसनि हैं परोचिती : राखि परोसनि वरिका मेरा, जे कछ पाऊं सो आधा तोरा । 
“कबीर ग्रंथावली, १० २१२ 
बौरे हे बावले :. भासण पवन कियें दिढ़ रहु रे, मत का मल छाड़ि दे बौरे । 
“के० ग्र0, १७ २०७ 
भाई हे भाई : भक्ति जाति क्‌ क्‍या करे, सुनियों रे भाई । 
“रज्ज॑ंब' (संतसुधासार), पृष्ठ ३०६ 
धंनदां है मत पीरो मेरे मतवां तोहि परिहागों)।. .. . “क० प्रं०, पु० १६० 
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भना : है मत- ऐसा ज्ञान विचार मना हरि कित सिमरहु दुख भंजना । 
-कबीर ग्रंथावली, पृष्ठ २८७ 
चल मन हरि-चटसाल पढ़ाऊं। -रैदास, (संततुधासार), पृ० ९६ 
रे मन डीयि न डोलिए, सीधे मारमगि धाऊ। 
“तानक (संतसुधासार), पृ० १५९ 
मन मेरे उलटि आपु कौ जानि। -पुन्दर प्रस्थावली, पृ० ८३९ 
पाहेब है साहब : साहेब, मेटों चूक हमारी । -धरमद्ास की बानी, पृष्ठ २१ 


अव्यय 


क्षव्यय का शाब्दिक अर्थ है तन व्यय (अ--व्यय) होना । तात्पर्य यहू कि 
जिन शब्दों के रूपों में कोई परिवर्तन नहीं होता उन्हें अव्यय कहते हैं। वैय्याकरणों 
द्वारा अव्यय' की व्यास्या इस प्रकार की गई है-! 

(१) स्वरादिनियातमब्ययम्‌ ।' स्वर आदि गुण में जिनकी गणना की गई हैं 
और जिनकी निपात संज्ञा है उन्हें अव्यय कहेंगे | 

(२) 'उपसगंविभक्ति स्व॒रप्रतिह्पकाश्च ।' जो उपसर्ग विभक्ति और स्वर के 
तुल्य हों परन्तु उपसर्ग, विभक्ति बौर स्वर न हों कितु उनके सा उनका झूप हो तो 
वे भी अव्यय हैं। 

(३) सदृ्श तिषु लिडगेषु सर्वासु च विभक्तिषु । 

वचतेषु च सर्वेषु यश्न व्योतितदव्ययम्‌ ॥ 


जो तीनों लियों, सब विभक्ति और सब वचनों में समान रहे, विकार को प्राप्त न 
हो, उसे अव्यय कहते हैं। संरक्षत में अव्यय शब्द के पश्चात्‌ विभक्ति का लोप हो जाता 
है, पर हिन्दी में ऐसा नहीं होता । उसके साथ उप्तकी विभक्ति बनी रहती है । इसी- 
लिए हिन्दी में विभिन्न शब्दों के सविभक्तिक रूप जो रूढ़ हो गये हैं, अव्यय की संज्ञा 
प्राप्त करते हैं। अव्यय का प्रयोग किसी ते किसी झूप में प्रायः प्रत्येक भाषा में पाया 
जाता है। क्‍ 

हिन्दी अव्ययों पर संस्कृत माषा का प्रभाव स्पष्ठ परिवक्षित होता है। 
संस्कृत भाषा के कतिपय अव्यय शब्द--ऐ, ओ, है, रे हिन्दी में स्वच्छुल्दतापर्वक प्रयक्त 
होते हैं। पर हिन्दी के कुछ अपने अव्यय भी हैं जिसके स्थान पर संस्क्ृत के अव्यय 
शब्द प्रयुक्त नहीं हो सकते हैं । यथा भी, ही, जब, कब, तब, क्या, कुछ, ही आदि। 
इनके स्थान पर यदि हम अपि, एवं, यद, कदा, तदा, किम, करिचित, आस आदि का 
प्रयोग हिन्दी में नहीं होता । संस्क्ृत में जिस अर्थ में अपि अथवा “च' का प्रयोग होता 
है उसी अर्थ में हिन्दी में 'भी' तथा 'और' का प्रयोग होता है। संस्कृत के कतिपय 
१. लघु सिद्धांत कौमुदी-अव्यय प्रकरण । 
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शब्द ऐसे भी हैं जिनका मल रूप तो हिन्दी में नहीं प्रचलित है पर उनके पर्यायवाची 
शब्द अवश्य प्रचलित हैं। उदाहरणार्थ संस्कृत में सता और साम्प्रतम्‌ दोनों शब्द 
प्रचलित हैं पर हिन्दी में केवल सदा ही चलता है। स्पष्ट है कि हिन्दी और संस्कृत 
व्याकरण में बहुत कुछ साम्य होते हुए भी उसमें बहुत बड़ा अन्तर है । 
साधारणतः अव्यय चार प्रकार के माने गए हैं- (१) क्रिया-विशेषण, 
(२) सम्बन्ध-सचक, (३) समुच्चयवोधक और (४) विस्मयादिबोधक । 


क्रियाविशेषण अव्यय 

जिन अव्यय शब्दों द्वारा क्रिया की किसी प्रकार की कोई विशेषता ज्ञात होती 
है उन्हें क्रिया विशेषण अव्यय माना जाता है। इस प्रसंग में विशेषता शब्द से तात्पर्य 
यह है कि क्रिया विशेषण शब्दों को क्रिया के स्थान-काल, रीति अथवा परिमाण का 
बोध कराना चाहिए। यथा-यहां, वहां, ऊपर, नीचे, धीरे, जल्दी, तुरस्त, अभी, कभी 
कम, अधिक, बहुत आदि शब्द । कुछ शब्द ऐसे भी होते हैं जो क्रिया-विशेषण शब्दों की 
भी विशेषता का निर्देश करते हैं। ऐसे शब्दों को क्रिया-विशेषण ही माना जायगा। 
उदाहरणार्थ-'वह इतना तेज दौड़ा' में तेज” शब्द क्रिया-विशेषण अव्यय है पर “इतना 
शब्द तेज की विशेषता व्यक्त करता है। अस्तु यह भी क्रिया-विशेषण अव्यय माना 
जायगा। ऐसे शब्द प्राय: परिमाण वाचक क्रिया विशेषण होते हैं। 
सम्बन्ध सूचक अव्यय 

जो कव्यय शब्द किसी वावय में संज्ञा शब्द के समान प्रयुक्त होकर संबंध-स्था- 
पत्र का काये करते हैं उन्हें सम्बन्ध सूचक अव्यय कहते हैं । उदाहरणाथ “विश्वम्भर 
वाराणसी तक चला गया ।” यहाँ पर 'तक' सम्बन्ध सूचक अव्यय है। इस प्रकार के 
सम्बन्ध सूचक शब्द प्राय: कम ही हैं । इस प्रसंग में यह भी दृष्टव्य है कि कतिपय 
कालवाचक एवं स्थाववाचक अव्यय जब क्रिया की विशेषता व्यक्त करते है तब वे 
क्रियाविशेषण अव्यय होते हैं, परस्तु जब उनका प्रयोग संज्ञा के साथ होता है तब 
वे सम्बन्ध सूचक अव्यय बन जाते हैं। उदाहरणा्थे- 

१. रंजना यहाँ पढ़ती है । 

.._२. रंजना अपने भाई शारदरंजन के यहाँ पढ़ती है। 

_' ऊपर के इन दो उदाहरणों में 'यहाँ' शब्द प्रथम वाक्य में क्रियाविशेषण है 
भौर दुसरे वाक्य में सम्बन्ध सुचक है। वैयाकरणों ने इसके अनेक भेद किए हैं। 
यथा-काल वाचक, स्थान वाचक, दिशा वाचक, सादुश्य वाचक, तुलवावाचक थादि। 
समुच्चय बोघक 23 
जो अव्यय शब्द एक वावय का सम्बन्ध दुपरे वाक्य से व्यक्त करते हैं उन्हें 

/चैमुल्चय बोधक अव्यय कहा जातों है। यथा-एवं और यदि, तो अथवा, या, किवा 





व्याकरणिक विवेचन । २३७ 


इसलिए क्योंकि शब्द समृच्चयसूचक हैं। 
समृच्चयसूचक शब्दों को कई भागों में बाँठ कर उनके भिन्न-भिन्न ताम 
निर्धारित कर दिए गए हैं। यथा-संयोजक, विरोध सूचक, परिणाम सूचक, संकेत 
वाचक आदि ये विभाजन उनके प्रयोग को दृष्टि में रखकर किए गए हैं । 
विस्मयादि बोधक अव्यय 
जो शब्द मानव-हुदय के हपे, शोक, विस्मय, घृणा भादि भावों को व्यक्त करते 
है उन्हें विस्मयादि बोधक अव्यय कहा जाता है । वैयाकरणों ने उसके भी अनेक भेद 
किए हैं। यथा-ह्ष बोधक, शोक बोघक, आशचर्य बोघक, तिरस्कार वोधक एवं 
सम्बोधन बोधक । 
प्रस्तुत प्रसंग में हमें अव्यय का इतिहास अथवा उसकी व्याख्या अभीष्ट नहीं 
है। इसी लिए उत्तका अत्यन्त संक्षिप्त रूप में परिचयात्मक विवरणमात्र दिया है। 
अव्यय भाषा का अंग है, अस्तु उनका संत-साहित्य में भी प्रयुक्त होना स्वाभाविक 
ही है। नीचे हम उन रूपों के देखने का प्रयत्न करेंगे, जो संत-साहित्य में अत्यधिक 
प्रचलित हैं--- 
कालवाचक-अव्यय 
अबहीं : सब्द सहूप मिल्यों अबहीं ।-कंबोर सा० (शब्दावली २), पृ० ९० 
आदि अंत सघ आदि अंत सध मन ना होते पिरयी पवन ने पानी । 
-कंबीर साहित्य (शब्दावली २), पृ० ३ 
अजहुं : अजहूं न संक मत मांहिं अबको है। -सुन्दर विलास, पृ० १६ 
अब : अब कुछ समझ पड़ी अंतरगत। -क० सा० (श० २), १० २१ 
आन काल्हु परसों तरतों : आज गई अरु काल्ह गई परतों, तरसों कछू और ठई है। 
-सुर्दर विलास, १० ३७ 


अंतहु : सुन्दर अंतहु मौन तज्यो । -सुन्दर विलास, पृष्ठ १६ 
कब : कब लखिहों वन्‍्दी छोर । “क० सा० (श० ३), पृष्ठ १९ 
कदे : सृवणहुं सोच कद़े नहिं भावे । 
द “दादू० बानी (भाग २), ६-७ 
कबझूं : और हू उपाधि जाके कबहूं न देखियत । 
एज -सुन्दर विलास पृष्ठ ४ 
काहह : कालहू करे सो हा्लह कर ले। -क० सा० (श० २), पृष्ठ १८ 


छिन छित, पल-पल : छिने छित पल-पत्र सर्बाह संघारे । क्‍ 
“क० सा० (शब्दावली २), पृष्ठ २७ 
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जब लग : 


जबहीं : 


जुगत-जुगन : 


जल्दी : 


 ग्र 


तौलों: 
बिन प्रति : 
निरम्तर : 


'नित ! 


तित बासर : । 


है 


 परमावन्द चित्त वृझहीं दरबार हमारे। 


परत ब्रह्म प्रकाश कियो पति | 


जब लग खोज चला जावे, तब लग नह हाथ मृदा आवे । 
-क० (रेखते), पृष्ठ ४७ 
जबहीं काल को डण्डा बाजे | -क० सा० (श० २), पृष्ठ १३ 
जुगत-जुगन तोहि सोवत बीता । 
“कबीर साहित्य (शब्दावली २), पृष्ठ २९ 
जहदी डोलिया फंदाय मांगे अलमृ । 
-कबीर साहित्य (शब्दावली २), पृष्ठ ८४ 
चंचल मन थिह राखु, जब भलर रंय है । 
-कबीर साहित्य (शब्दावली २), पृष्ठ ९७ 
जा सुमिरे तेरो झठ हवे काम | -क० सा० (श० २), पृ० २४ 
बेद कितेब तब कछ नाहों, नहीं पिंड ब्रह्म डा । 
-कंबीर साहित्य (शब्दावली २), पृष्ठ ३ 
प्रव तुरत विलंब कछु ताहीं | >क० सा० (श० २), पृष्ठ ११६ 
उद्दे ततकाल रोइ, हाथ से धोरा लयो । -सु७ वि०, पृष्ठ ३४ 
कोउक आप लगावत चन्दन, कोउक डारत घरि ततच्छन । 
“सुन्दर ग्रन्थावली, पृ० १३९ 
तबहीं ते युख होय, जाति वरन जाके नहीं । 
-“ँबीर (अखरावती ), पृष्ठ ९ 
तब लग नेड़े दूरि है, जब लग मिले ते मोहि । । 
-दादु० (बानी २), पृ० २ 
जब लग श्रवण सुणीज, तौलों साध सबद सुण लीजे । 
“दादू० (बानी २), पृ० १२ 


तेरे दित्र प्रति चरना दिखावना करि दया अन्तर आवना । 


६० पृ७० ९ 


वेश न पच्छ निरन्तर लब्छ ज कों, और नहीं कछ बाद बिवाई। 
“सुन्दर विलास, १० २ 


_ “दुलनदास, पृ० ४४ 


है विस बाघर रहूं लवलीता बिन देखे नह विश्वासा । 


: -बर० ए०, पृ० १५४ 
>सुल्दर विलास, पृष्ठ २ 
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पहिले : सुन्दर क्यों पहिले ने संभारत । -मुन्दर विलास, पृष्ठ १६ 

फिर: फिर न मिले यह साथा। -क० सा० (शब्दावली ), पृष्ठ १८ 
बहुरि : कहत कबीर सुनो भई साधो, बहुरि न भवजल आदवे । 

-कबीर (शब्दावली ), पृष्ठ १० 

बहुरि ऐसे हीं जाई रे । -धरनीदास० पृ० ४ 

हाल : काल करे सो हालहि करि ले। -क० (गब्दावली), पृ० १८ 


कालवाचक अव्यय का ही एक भेद अवधि वाचक अव्यय होता है। ऊपर के 
उदाहरणों में दिए गये शब्द जब लग, तवलग, तो लौं, तत्काल, ततरछुत आदि शब्द- 
अवधि वाचक हैं | 


सँयूक्त अव्यय 
रंत दिव:.. नौबत घुरत है रेत दिन सुप्न में । -क० (रेखते), पृ० ४ 
निसिदित:.. विप्तिदित सुमिरों एक नाम । (रेखते), प० २४ 


राति विवसु:.. राति दिवस जहं अनहृद बाजे धुनि सुति मंगल होई । 

->क० (शब्दावली ), १० 
अहिनिसि:.. देखण दादू अहि निसि रोइ । -दाद्‌» बानी, (भाग १), पृ० 
निष्ति वासर :. रसना रटत रहित नित्ति बासर, नेत लग्यों यहि ठौरी। 

“यारी०, पृष्ठ १ 
निसिदित साँझ् सकारे : पांच पचीसों के मद मारते, निं्ति दिन सांझ सकारे । 
च॑ूलूने०, पृ० १ 
निसि जामी :. संपत जंपत है निधि धामी। 
“सुन्दर विलास, पृ० १६ 
दिन-दित: इन मिलि मेरा मत जो बिगार॒यो। दिव-विन हरि सो अंतर पारयो । 
“रदास (संतसुधासार), पृ० ९७ 
दिन-रंन का सोवे दिन-रन, बिरहिनी जाग रे । 
“धरमदास (संत सुधासार ), पृ० १०८ 
स्थान वाचक अन्यय 

अंतै-अन्यत्र :. सनन्‍्मुख रहियौ मैं ठाढ़ी, अंते नहिं जइवों हो । 
द “परनोदास ०, पृष्ठ १ 

अनत:.. इहि औषध तें साध सब, अनत उधारी देह । 
| “वषना (संत सुधासार ), पृष्ठ ३१६ 

आवि अंत परयस्त (पर्य्त) : कहे कबीर सुनी भ६ साथो आदि अंत परपन्त । 

-कबीर (शब्दावली ), पृष्ठ ९ 
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इहां $ 


इत उत : 


उहुवाँ | 
उहाई : 
ऊपर : 


कहाँ : 
कहें : 


जहूँ तह : 


जित : 


जहां : 


जहंवा : 


जहं जहं : 


तहां : 
तहंवां : 


तियें : 


हुव बेहद: 


.. है डे संझपार । 
कहे कबीर सुनो भई साधो, हुद तजि बेहद जाय । 


कहैं कबीर पृकारि के इहां कोड न अपनोर । 
“कबीर (शब्दावली ), पृष्ठ १० 
इत उत तकना छोड़ि दे बटुवा । 
-कबीर (शब्दावली ), पृष्ठ ३९ 
अबकी उह॒वां जाब । -कबीर (शब्दावली) पृ० ३१ 
बहुरि उहाई जाना । “परनीदास पृ० २४ 
आसन ऊपर दढ रहै, इत उत क॑ नहिं जाय । 
“चरनदास की बानी, पृष्ठ २३ 
राम छांड़ि कहां राता है । -द्वादू० (भाग २), पृष्ठ १६ 
औरन क॑ प्रभु पेट दियो तुम, तेरो तो पेट कहूं नहिं दीसे । 
सुन्दर वि० पृष्ठ ४४ 
है अतीत बंधन ते छठे, जहुं इक्षा तहूं जाइ हो । 
-कंबीर (शब्दावली), पृष्ठ ९ 
जित इन्द्रिय मनहू गया, रही कहां सू बुद्धि । 
-चरनदास की बानी, पृष्ठ १६ 
सबस कमर ठाढ़े निवाज के, दरसे जहाँ खोदाई । 
“>मलकदास की बानी, पृष्ठ ४ 
जहुंवा सुमिरन होय धन्य सो ठाय है । 
-मलकदास की बानी, पृष्ठ ५ 
जहूं जहूं जावीं तुम्हारी पूजा । तुम सा देव ओर नहिं दजा । 
“रदास (संत सुधासार ), पृष्ठ ९ 


कबीर तहां विलंविया, करे अलख की सेव । 


-कबीर ग्रन्थावली, पृष्ठ १५ 
जहूं देख्यों संतत की महिमा, तह॒वां खोलि भज हों । 
“कबीर (रेखते) पृष्ठ १९ 


.... तिये खंड मंडल वरवंड, जे को कथे त अंत अंत । 


“मानक (संत सुधासार), पृष्ठ १५०: 

सोरह जोजन के भद्ध में चले छत्र की छाहीं रे । 
-कंबीर (शब्दावली), पृष्ठ १० 
“-चरनदास की बानी, पृष्ठ १४ 


“कबीर (शब्दावंली) बो श्र 
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हाँ ः रही सहित लिये अवतारा, घर हां तक जहूं माया । 
“चरनदास को वानी २, पृष्ठ ६ 
ह्माई: हाई मिले हाई विछरे ताको झुरै बलाय । 


“चरनदास की बानी, पृ० ५१ 
दिशा वाची अव्यय 
दिशा वाची अव्यय स्थाव वाचक क्रिया विशेषण अव्यय का एक भेद होता 


है। इससे स्थान का बोध होने के साथ ही साथ दिशात्मक भाव की भी अभिव्यंतना 
होती है । 


इत उत : अरी वौरी इृत्त उत भटकी क्यों एिरे री । 
-परनदास की वानी, पृष्ठ १९ 
ओर: हेरो गुरुत की ओर हो । -कवीर (शब्दावली २), पृष्ठ १०२ 
कितहें : सुरूदर सों कितहूँ नहि दीसत । 
>सुन्दर विलास, पृष्ठ १२ 
कतहें : इत उत कतहें नाहीं घाव । 
-जगजीवन की बानी (भाग १), पृष्ठ ८९ 
चहुँदेसि:.. चहुँदिसि कल झल झलक निहारी। 
-चरनदास की बानी, पृष्ठ १७ 
जित : वह घर कैसा होय हैली जित के गये न बाहुरे ।.. 
... -चरनदास की बानी, पृष्ठ १४ 
दूरहि : दूरहि करता थापि के, करी दूरि की मान । 
“कबीर साहित्य शब्दावली ३, पृष्ठ १०५ 
पार : कस जाइब ओौ घट के पार । 


“कबीर (शब्दावली २), पृष्ठ ११३ 

बित ही तित : मो सब मूनि परे ज़ित हो तित । 
सुन्दर विलास, पृष्ठ ३ 

स्थिति वाची अव्यय 

स्थान वाची क्रिया विशेषण अव्यय का एक दूसरा भेद है स्थिति वाची 
अव्यय । इसके द्वारा स्थान का बोध होने के साथ ही साथ स्थिति का भी बोध 

होता है। . 
आगे पीछे: आगे अर पोछे की खबर का बावरे । 
के नी “ “कबीर, (रेखते), पृष्ठ ३१ 
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अर्थ उर्ध : ओो कं सोहं अर्घध उर्ध तहिं, स्वासर लेख न कोहै । 
-कबीर शब्दावली ३, पृष्ठ २ 
अन्दर : मुरसिद मेरा दिल दरियायी दिल गहि अन्दर जोजा । 
-मलृकदास, पृष्ठ ४ 
आगे : ज्रि-झरि परत अंगार अधरपारी, चढ़ि-चढ़ि अकास आंग्रे सरकी । 
-याही साहब, पृ० ! 
अन्तेर : बंकनाल के अंतरे तिरबेनी के तीर । 
>गरीबदाब बानी, पृ० १७ 
ऊंचे : ऊंचे वेठि कचहरी ग्याव चुकावते । 
-कंबीर शब्दावली २, १० १०२ 
कतहूं : कतहुं रहे हो विदेस, हरि नहिं आये हो । 
“ दादू ०, भाग २, पृू० १७७ 
तर : और रही सुजमी तर गाड़ी । >सुर्दर विलास, पृ० ३८ 
वृरि: दूरि गवन सिर ऊपर मरना । “रेदास, संतसुधासार, पृ० ९१ 
तेरे : कहत मलूक रह्मो मोंहि घेरे अब माया के जाऊं नेरे । 
“मेश्कदास पृ७ १३ 
नियरे ! नियरे राम न देखन पावे । - दादू०, भाग २, पृ० ६ 
नगीच : बहुत खूब ऐसा जो नगीच करि पाइये । 
>मलकदास, बानी, पृ० २८ 
बोचबिच : चाम बीच मांस है मांस बीच हाड़ है । हु 
“कबीर, रेखते, पृ० १२ 
भीतर : खेले भीतर तन में । -कबीर शब्दावली, पृ० १९ 
संझ्नि: पप्नि संमंदा नोवरी रे, बड़े खेवट बाझ । 
ह द -दादू० भाग २, पृ० ६ 
संधि : रज्जब आज्ञा अगिनि मधि | “रज्जब, पृ७ ३४ 
मंझारा : राह धृति शब्द म्झारा है । -फेबीर, शब्दावली, प० ३९ 
सनमुख : सर्वे दिशा सतसख रहै, सब दिशा अंग ऐन । 
हब जम “दाद्‌०, भाग २, पृष्ठ २४ 
सनम साहिबसत्मुल्न होइ झकि चित लाइये। 
“कबीर, शब्दावली २, पृष्ठ ९९ 
 रीतिवाचक अव्यय हे 
-अंचोनक मारिहे काल चपेट अचानक | -सुख्र विलास, पृष्ठ २५ 


कंसे : 
कफंसन : 


क्यों करि : 
जसे : 

जम : 

जोनी विधि : 
निहचय : 
बहुविधि : 


भली विधि : 


येहि विधि : 


व्याकरणिक विवेचन । २४३ 


भक्त जनन अस साहिब मिलतो । 
“कबीर, शब्दावली २, पृष्ठ २३ 
इह्विधि मुक्त भये सतकादिक । 
-रैदास संत सुधासार, पृष्ठ ९१ 
कहते कवीर सुनो भइ साथा, नाहक ऐसे जिये । 
-कवीर शब्दावली, पृष्ठ ९ 
पुत्र प्रपृत्र वंध्यों परिवार सूं, ऐसेहि भाँति गए पन तीनों । 
-सुन्दर विलास, पृष्ठ १९ 
सो फल कैसे पावे । -कवीर साहित्य, शब्दावली २, पूृ० १० 
कैसन है वह देसवा । 
“कबीर साहित्य, शब्दावली २, घृ० ८८ 
खालिक जागे जियरा सों हयों करि मेला होते । 
>दाद० वानी, १० १७ 
सुन्दर देह देखि मति भूलो जैसे तृत पर सीत । 
“कबीर साहित्य, शब्दावली २, १७ ६ 
तोरि दियो छप्त घागा । 
“कबीर साहब बानी, पृ० २३ 
जाइ रटहु तुम नाम अच्छर दुई, जोनी विधि रटि जाई । 
-दुलनदास० पृ० २ 
तबहुँ राम को नाम निहुचे न आई । 
-धरनीदास की बानी, प० २३ 
बहुविधि भोजन मानि रुचि लौज, स्वाद सुमिर भ्रम पासि परीज। 
“दादुदयाल की बानी, पृ० १० 


तें सब लोग अमाय भली विधि । 
रा “सुन्दर विलास, पृ० १९ 


ग्रेहि विधि सुन्दर साज के सजनी, करल्यो सोरहो सिगार हो । 


कबीर शब्दावली २, पृ० १०८ 
चिता बन्यो पृत को मोरे, दादु बों जन तरते |... 
-दादु० भाग .२, पृ० ८ 


. पहल सजीवन कर लिया सांचे संगि लाया । 


“रज्जब संत सुधासार, पृू० ३०७ 
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के शा ह 


सहज : तेरो जो रिजक है आइहै सहुज भति। सुर्दर विलास, प्‌ ४८ 
सब विधि: सब बिधि सुखी राम ज्यू राख बहु रस रीति सुहाती । 
-रज्जब (संतसुधासार ), प१ृ० ३०७ 
सादृश्यवाचक 
बराबर : जब दासी भइ खाक बराबर । -क० (शाब्दावली २), पृ० २३ 
सम : कहा कि हम सम गृरु भी नहीं । “चरनदास ०, पृ० ६० 
जया : जया तक पै परसती । -रज्जब, पृ० ७७ 
पुह्य : कोटि कसाई तुल्य है जो आतम मारै। -मल्तकदास०, पृ० ८ 
जसे कुम्भक नीर उलटि भरो जैसे, सागर बुन्द समुद्र समाई । 
-बारी०, प्‌ ३ 
जस : जस वुआं के घरो हरा जस वालू के रेत । -घरमदांस०, पृ० ८ 
सरिसा : अजब अनप॑ हार है, साई परिखा सोइ । 
-दादु० बानी, (भाग १) पृ० ७७ 
संबंध वाचक 
तिल : परदा दूरि करे आंखिन कौ, निश्र दरसन दिखलावे । 
-क० (शब्दावली २), पृ० १८ 
भड्े : तामे अण्ड व्यित ऐसे करि ज्यों जल भद्धे तारा। 
-चरनदास०, प्‌ १६ 
सहित : बरन सहित जो जाप तामु । -रंदात (संत सुधासार), १० ८९ 
निमर वाची, आप : आप तरे औरन को तारैं। -क० (शब्दावली २), पृ० २३ 
आपही : परम पुरुष तहं आप ही अगम अगोचर माहि । 
_ >क० (शब्दावली २), पृ० ११८ 
निज : तिग भ व्िल्ल निधि निरंजन जैसा है तसा । 
्््ि “दादु० बानी (भाग २३), पृ० ४२ 
समुच्चय बोधक 
और : सुवश्ध करन और दुवख हरन तुम ऐसे मत के थोर । 
द हे “परमदास की० श०, १७० २२ 
ओऔः .. .. देव पितर ओऔ राजा रावी, काह से दीन व भाखो । 


>गलुक० बानी, ८ 


. दादू ये सब किसके पंथ में, घरती अढ असमान । 


... >दादू बानी० (भाग१) पृ० १४४ 


व्याक रणिक विवेचन । २४१४ 


परिणाम बोधक 


याहिते : याहिते बिचारि देख सुन्दर कहत तोहि ।-सुस्दर विलास, पृ० १२ 
याहिहिते : इंद्वित के सुख्ध मानत है सठ, याहिहिते बहुते दुख आदें । 
“सु० बि० ! १० १७ 


संकेतवाचक अव्यय 


जोकह : जो कहु आवे हाथ छांड़ि नहिं दीबिए |-क० सा० श्र, पृ० ९८ 
लो: सुन्दर कहत गुरु देव जो कृपाल होई। सु० वि०, पृ० ७ 
प-यदि : पै होते इष्ट बलाहि दे । -रज्जव, पृ० ५७ 
परिमाण वाचक 
इतना : इतना सुन काबल भये, जम सीस तवाई । -क० रेखते, पृ० १५ 
एती : रोम रोम रस पीजिए, एती रसना होय । 
-दादू० बानी (भाग १), १० ७९ 
क्च्छ: कोई क॒च्छ कहै कोइ कुच्छ कहै । -क० सा० श०, पृ० २७ 
केता : केता ताण सुभालिहु रूप । केती दति जाणे कौणु कत्‌ । 
“नानक सं० सु०, १० १३४ 
केते : केते राजा राज बईठे केते छत्र धरेंगे। 
-बषना संं० सु०, पृ० ३२० 
सब : कम ओर मर्म संसार सब करत है।. -बबीर रेखते, पृ० ५ 
सम-सब :.> नानक एवं जाणीएं सभु आपे सचिवार । 
-ताॉनवक संतसुघासार, पृ० १२८ 
सकस : सकल भरपर है नर तेरा । “कबीर रेखते, प्‌ २३ 
सर्बाह : सर्वाह कटक सूरा नहीं कटक मांहि कोइ सूर । 


“दरिया मारवाड़, सं० सु० सार, पृ० ४२४ 
परिमाण वाचक अव्यम के दो भेद किए जा सकते हैं-एक अधिक्य बोघक 
और दूसरा न्यूनताबोघक. । शब्दों के द्वारा ही दोनों के रूप स्पष्ट हैं। नीचे इनके 
उदाहरण दिए जाते हैं-- 
आधिक्यबोधक द 
सहि ही... अति ही हृप अनूप । -बरनीदास, प० ५४ 
बहुविध :. तन मत भन सब अपन करिहों, बहु विध भारत साज । 
“के० सा ० (शब्दावली २), १० ९६ 
बहुत प्रकार । बहुत प्रकार तीनों लोग सब सीधे हम । -सुन्दरबिलास, पृ० ९ 


२४६ संत-साहित्य 


न्यूवतावो घक 
कठछ -कछ : 


कछहि 


तक 


कछ: 


नेक * 
तेक : 


कछ-कछ चेति देखि जीव अवहीं । मनिषा जनम न पाव कब हीं। 
“० ग्र०, १० ३३३ 

करत करत घंष कठहि न जाते अंध । -सुन्दरविलास, पृ० २७ 
ताहि मंदिल का अंत नहीं कछ रबी विहूृत किरिनि परगासा। 
>जगजीवन ७ संतसुधासार, घृ० ४० १ 

तेक नाहि बिलगाए । -भरनीदास, पृ० २४ 
अंत: करन तो नेक व पिछाने हैं। -सुरुदर ग्रंथावली, पृ० १४२ 


निषधवाची अव्यय 


नातर जाता देख तों जनम अमौलिक आदि | 


नातर : 
-रज्जब बानी, पृ० २ 
नः बेद न आहि कहूं को माने जानि वज्षि मैं भया अयाने । 
“मी 0 ग्रं, पृ २३ 
नसी : दादू संगी तेरा कोई बर्छी किस केरा । -दादू की बावी, पृ० १७ 
बिन : बिन नेनहु देखि तहं जाई । -दादू की बानी, पृ० ३१ 
सत्र : निरखि मत भूलो तन गोरा। -क० सा० हब्दा०, १० ३१ 
सहचार वाची 
संग: संघ न कछु ले जाई । >क० सा० श्ृ० पृ० २९ 
स्वार्दाह्‌ संग विद नहिं छठे, मत निहचत नहिं घरते । 
“शंहु० २, पृ० ८ 
विस्मयादिबो धक अव्यय 
बाहु-वाह: वाह वाहु ऊप म्रसिद के कदक को । -कबीर (रेखते) पृ० ३० 
घिक : घिक्‌ जीवव दादू ये जिया । -दादू० वाली, (भाग २) पृ० १७ 
धुक : रज्जब मानूब देह ध्रुक् जेहि राम त जातिया। -रज्जब, पृ 
कै . एक अचम्भा देखा रे जाई, ठाढ़ा सिघ चराबे गाई। 
| “क० भ्र० १० ९१ 
डर को बीते प्रेम लागी री, माई को बीने । -क० ग्रं० पृ० ९४ 
अरे : अरे हां नह रहना, करना अन्त पयाना । 


क्‍ “चरनदास बानी, पु० ७३ 
. समास 


5... अबदो या दो से अधिक झब्द मिलकर एृक पद के झूप्‌ में हो बाते हैं तब 


व्याकरणिक विवेचन । २४७ 


उस पद की संज्ञा समास होती है ।! सामासिक पद बन जाने पर शब्दों के साथ 
संलग्त होने वाली विभक्तियाँ बादि हट जाती हैं। यथा-पूजा और बरचा, स्वाति 
का व्‌ द में ऋमश्च: 'और' तथा 'का! के हट जाने से पृश्ञाअरचा तथा स्वांति-बद 
सामासिक पद बनेंगे। 

मुख्यतः समास चार प्रकार के हंते हैं- (१) अव्यीभाव, (२) तत्प्रुष, 
(३) इन्द्र और (४) बहुत्नीहि । 

अव्ययीभाव समास में पूर्व पद प्रधान होता है भोर समस्त पद क्रिया विशेषण 
अव्यय होता है। तत्पुरुष समास में उत्तरपद प्रशान होता है। इसका प्रथम पद प्राय: 
संज्ञा अथवा विशेषण होता है। इस समास का बिग्नह करने पर शब्दों के साथ कर्ता 
तथा सम्बोधन इन दो कारकों के अतिरिक्त शेश् सभी कारकों की विभक्तियों का 
यथावश्यकता प्रयोग होता है । बहुन्नीहि समास में बअच्यपद प्रधान होता है। दन्द 


समास में दोनों पद प्रधान होते हैं । 
इन चार समासों के अतिरिक्त दो समास और हैं-(१) कमंधारय और 


(२) द्विए । कमंथारय समास तत्पुरुष समाप्त का ही एक प्रकार है तथा द्विग समात 
कर्मंधारय का एक भेद है। इस प्रकार सामास्यतः छ: प्रकार के समास प्रचलित हैं| 
इनमें से अधिकांशत: तत्पुरुष स्रमास का ही प्रचलन है। इसके पश्चात्‌ इन्द्र बौर 
बहुब्नोहि समास के प्रयोग देते बाते हैं । कर्ंघारय का प्रचलन भी धधिक नहीं है । 


अव्ययीक्ाव का प्रयोग ब्राय: कम ही है । 
वैयाकरणों वे इन समाह्षों के बनेकानेक भेद किए हैं । प्रस्तुत प्रसंग में हमारा 


अभिप्राय उन नाता भेदोपभेदों के आधार पर ने तो समासों का विश्लेषण अथवा 
वर्गीकरण करना है और ते हिन्दी तथा संस्कृति की समास प्रक्रिया पर विवेचन करते 
हुए उपके अन्तर को देखना है | विषय की दृष्टि दे ऐसा करना उपयुक्त भी न होगा 
अत: यहाँ हम केवल इतना हौ देखना चाहंगे कि संतों कौ भाषा में सामासिक पदा- 
वली का प्रयोग भी यत्रतत्र पाया जाता है। निश्चय ही ये प्रयोग प्रसंगवश्ञात अथवा 
संतों की स्वाभाविक भाषा-शैली के रूप में हो गये हैं। भाषा को सामासिक पदावली 
के सांचे में ढालकर लिखने की न तो उनकी प्रवृत्ति ही थी भौर न उसके लिए 
उनके पाप्त इतना अवकाश हीं था कि वें भाषा को गई | प्रकृत रूप में जो शब्द 


निकल सके बहीं _नकी भाषा का कूप है । हि 
संतों की भाषा, में प्रयेक्त कतिपय सामाधिक शब्दों के उदाहरण इस 


प्रकार हैं- 

१. “तंत्र प्मसन समास: स च विशेष संज्ञा विनिमृ क्त: केवल समास:”'-लघु- 
सिद्वांत को मृदी, श्रमास प्रकरण बहुत पदों का एक होना समास का अर्थ है। 
जिसका कोई विशेष ताभ तहीं उसे केवल समाल कहते हैं । 


२४८ । संत-साहित्य 


अव्ययीभाव समास 
जयथाजोग : जथाजोग जस चाहिए, प्तो तैसे फल देइ!-दूल त० बा० पृ० २८ 
जयाविधि :. दादू रे जन राम भणीभे, तहिं तो जथाविधि हार॒यो रे । 

-दादु० (भाग २), १० ११२ 
तत्काल : सोड गयो तजिक ततकाल कहै न बने जु रही मुल मौना । 

सुन्दर ग्रं०, १० ४६१ 
तत्पुरुष समास 
सायाजाल :.. कितने बैठे सिरदा करते, माया-बाल लपेटा । 

“मलूकदास० बानी, पृ० १ 
गुरुकृपा:.. पे गृरु-किरपा-रया बितु सकल बृद्धि वहि जांहि। 
| -सहजोबाई०,पृ० ३ 
गूरदिच्छा :. कान लागि गर दिच्छा दीन्‍्ही 
जम्म बन्म को मोल लई -बरम० बानी पृ० १ 
प्रेम-पियाज्ा : . प्रेम-पियाला स्तुति भरि पीवो, देखो उलठी वाट । 

-यारी, (रत्ना) पृ ४ 
सक्तिय्टो :. सतगुरु वाह साथ सौदागर, भक्ति पटी लिखवइये हो । 

.... -परम० बानौ, १५ ११ 
संब-्जत् : भव-जल बहता जात था, संसय मोह की बाढ़ । 

“दरिया (मारवाड़) बा०१०४ 
सानस-बाती : बगूला होइ न सानसवासी, बसे जे विष तलाई । 

“दैजेनें० बा० पू० १४ 
स्वाति-बूद: स्वाति बूद के सनेही प्रगट जगंत मांहि। . -सुन्दर ग्रें० पु०७ 
#८६-समास फ 
दयाधरम : दया बरम ग्यान सेवा ए प्रभ सपिने लाहीं । 

क्‍ ः -कबीर ग्रत्थावली, पृष्ठ १५२ 
आवागसन : तार्थे आवागमन होय फूनि-फूनि, तापर संग ने चरा । 

। -कबीर ग्रन्थावली, पृष्ठ १४२ 
आसा-तस्ता: आासा तृस्ता करे नथीर। -इलनदास बाची, पृष्ठ ८ 
कास-क्रोध : काम-कोष जारि मारि तव ले लगावे ।-गुलालदास बानी, प्‌० १२ 

गुर गोविस्द तो एक है, दृजा यहु आकार । 


गरनगों विन्द 
भर हर 
५] ५४ ह। 
9 03% के 


-कबीर ग्रन्यावलौ, पृष्ठ ३ 


मनिसि-वातर : 
प्‌ृजा-अरबा १ 
फन्न-फल : 


द्विगु समास 


व्याकरणिक विवेचन । २४९ 


कोउक कष्ट कर नित्तिबासर लोउक बैठि के साधत पौन । 
“सुन्दरदात ग्रम्ावली, पृष्ठ ४६ 
पृजा-अरचा न जान तेरी। कहि रं दास कवत गति मेरी ॥। 
-र दास, संत सुधातार,प८ ९४ 
बिन तरवर फल फूल लगाबे, सो तों वाका चेला । 
“मलुकदास बानी, पृष्ठ ३ 


कोटिक-मौगुव : कोटिक ओगुन जन कर, प्रभु मर्नाह ने भाने । 


-मलुकदास बानी, पृष्ठ २ 


कोटि क्रम कोटि करम पिले पलक मैं (जब) आया हरि की ओठ । 
-अबीर प्रस्यावली, पृष्ठ ६ 
पांच चोर: हरि ने पांच चोर दिए साथा । जोवबाईं,पष्ठ ३ 
पंच पदार्थ: पंच पदार्थ छोड़ि समाना, हीरे मोती जड़िया। 
“कबीर ग्रत्थावली, पृष्ठ (१६० 
बद-दर्सत :. पट दरसन से जाय न पारे। सब को काल गरासा । 
-गूलालदास, पृष्ठ २२ 
बठ-रस : पट रस भोजन भगति करि, ज्य कदे न छाड़ें पास । 
“कबीर प्रग्थावली, पृष्ठ ३० 
बट-चक्र : षट चक्र छंवल बेधा, जारि उबारा कोनहां । 
“कबीर ग्रन्थावली, १५5 १४९ 
जिभुवत : त्रिभुवन करता राम जी, दास तुम्हार कहाइ । 
>पूलनदास बानी, पृष्ठ ३४ 
कम घारय-समास 
अजपाजाप : ब्रह्म अगनि काया परमारी, अजपाजाप उनबनीं तारी। 
क्‍ “कबीर ग्रत्थावली,पृष्ठ १४८ 
परिद्योक: देस भला परिलोक बिरांनां, जन दोइ चारि नरे पछी साधु सयांनां । 
-कबीर ग्रत्यावली, पृष्ठ १६ 
भाव भगति भाव भयति को चौका दीजे, भाव भगति की सेवा कीज । 
क्‍ “कदीर प्रस्पावली, पृष्ठ २४२ 
संगवाबार : संगलाचार मांहि मन राखों, राप् रसांइण रसना चारों 
“कबीर ग्रन्यावली, पृष्ठ ६७ 


जाब पतंग : 


. जाल पत्नंग के लाल बिछौना, लालन लागि झलरिया हो । 


“परनी दास की बानी, पृथ्ठ १४२ 


२१० । संत-साहित्य 


बहुब्रीहि समास 
मिराकार-निगुं त: तिराकार आकार सव निगुत और गुतवंत । 
-सहूजोबाई, पृष्ठ ४० 
गगातीत:. गगातीत जस्त निरगृग आप, जम जेवड़ी जग कौयो साप । 
“कबीर प्रत्यावली, पृष्ठ १९८ 
निरंजन: राम निरंजन प्यारा रे, अंजन सकते पसारा रे | 
“कबीर ग्रत्थावली, पृष्ठ २०१ 
दिवम्बर:.. फोउक अंग विभति लगावत कोउक होत विराद दिगम्बर । 
-सुम्दर०, पृष्ठ ४६० 
साश्ग पादी : कोटि विल्तु जाके अगवानी संख चक्र सत ध्तार गपानी । 


“दरिया मारवाड़ 

मिहपंग : तू तो निहुंग मिराकार अविनाशी अब दह तौ । 
-सुन्दर ग्रग्थावली, पृष्ठ ५९२ 

जार्पत : जीव न जाएं जगत की, तो जगपधि जाणे कौन । 


-रज्जब बानी, पृष्ठ १३७ 

बन्तरजामी : रहते मिरंतर अंतरजामी सब घट सहज समाया । 
“परनीदास की बाती, पृष्ठ २९ 

कृदंत 
भाषा में शब्दों के दो रूप पाये जाते हैं-एक यौगिक और दुसरे रूढ़। यौगिक 
शब्द वे हैं जिनका अर्थ व्यूथति के द्वारा प्राप्त होता है । रूढ़ शब्द वे प्रचलित शब्द 
हैं जिनकी व्यूत्पत्ति का कुछ भी पता नहीं है ओर जो सदा से किसी विशेष अर्थ में 
प्रचलित हैं। संस्क्षत के कुछ आाचायों का यह मत है कि भाषा (संस्कृत) के सभी 
धब्द योगिक हैं। कालास्तर में जब यौगिक शब्दों का व्यूप्पत्तिजनक अर्थ विस्मृत हो 
गया और वे किसी अर्थ-विशेष के लिए प्रयक्त होने लगे, तब ऐसे शब्दों की संज्ञा 
हढ़ हो गयी । इसमे यह भी निष्कर्ष निकल सकता है कि किसी वैयाकरण द्वारा 
जब इढ़ शब्दों की व्यूत्पत्ति खोज विकाली जाय तो वे शब्द भी योगिक रुप में आा 
. चैकते 

गा ४ व्यृत्पत्तिजतक अथ॑ देने वाले यौगिक शब्द व्याकरण की दृष्टि से तीन प्रकार 


कै माने गये हैं-(१) झदत, (२) तद्धित, (३) समास । प्रस्तुत प्रसंग में हम कृद॑त 
पर विद्यार कर गे 


क्‍ वेयाकरण पंडित कामता पसाद गुरू ने कृुदंत की. परिभाषा देते हुए लिखा 
5 है किया के जिन हपों का उपयोग दूसरे शब्दमेदों के समान होता है उन्हें इदंत 


व्याकरणिक विवेचन । २५: 


कहते हैं ।! आवारय किशोरीदास बाजपेई से कृदंत की परिभाषा इस प्रकार वी है-- 
पजस संज्ञा या विशेषण आदि में किसी क्रिया (बातु) का बर्थ झलक सरुता हूं। उसे 
कु सन्त शव्द कहते हैं ।”2 इन दोनों परिभाषाओं में प्रकानतर से एक ही वाल ब ही 
गई है। सामास्यतः कृदत्त शब्द वे संज़ा था विशेष शब्द हैं जो क्रिया में किसी 
प्रत्यय के लगने से बनते हैं । 

संत-साहित्य में कृदत्त शब्दों के प्रयोग प्राप्त होते हैं पर संतों ने कभी इन 
व्याकरणिक प्रयोगों को सामने रख कर भाषा का प्रयोग नहीं किया था। उनकी 
भाषा तो उतके सहज उद्गारों का ही परिणाम है। संद-साहित्य की भाषा में ऐसे 
कितने ही रूप मिलते हैं जिनकी व्याकरणिक संगति नहीं बंठती । कहीं-कहीं पर तो 
व्याकरण सम्बन्धी भद्दी अशद्धियाँ भी पाई जाती हैं, पर वे सब मितास्त उपेक्षणीया 
इसीलिए हैं कि ये संत व्याकरण के पंडित ने थे। ये तो भावशन्प्रवण साधक थे | 
व्याकरण की दुष्टि से इनकी भाषा के सम्बन्ध में विचार करना युक्तिसंगद प्रतीत 
नहीं होता । यहाँ पर हम केवल उन कुदत्त रूपों को देखने की चेध्टा करंगे जो 
सामान्यतः अधिकांश संतों की बानियों में पाये जाते हैं। 

कदन्त शब्दों के दो प्रमुख भेद हैं-एक विकारी और दुसरा अविकारी। 
विकारी कदस्त संज्ञा के अथवा विशेषथ के रुप में प्रयुक्त होते हैं । अविकारी कृदन्‍्तों 
को अव्यय भी कहा जाता है। इनका प्रयोग प्रायः क्रियाविशेषण के रूप में होता 
है। इन दोनों कृदस्त हूपों के अवान्तर भेद भी होते हैं जो इस प्रकार हैं- 








क्द्ध्त 
[ क्‍ 
विकारी | अविकारी 
ल्‍ | 
छः [| [| * | | । 
वर्तमावका लिक भूवकालिक 'कृतवाचक | 
4 क काअा 4  ७८॑ंएआ । 





बपुर्ण क्रिश द्योतक पूर्ण क्रिया द्योतत. वाल्कालिक पूर्व कालिक 
विकारी कृदन्त _ क्‍ 

(३) बर्तमानकालिक कृदस्त-पातू के अत्त में 'ता' लगा देने से वर्तमान- 
कालिक झदत्त का रूर बतता है। यह प्राय: विश्येषण के रूप में प्रयुत्त होता है भौर 


१- कामताप्रसाद गुरू-हिल्दी व्याकरण, पृष्ठ २७० । 
२. किशोरीदास बाजपेई--'हित्दी शब्दानुशायन, पृष्ठ २६४ । 
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अकारांत विशेषण की भाँति इसका रूप परिवर्तित होता रहता है। यथा- 
दादू रम्तता राम सं, खेले अंतर माहि। 
-दोदू बाती (भाग १), १० ७३ 
कबीर कहता जात हूं, सुणता है सब कोइ । 
“क० ग्रंथावली, प्‌ ४ 
ऊपर के इन उदाहरणों में रमता, कहता, शब्द वर्तमानकालिक कृदल्त है 
ओर ये विशेषण के समान प्रयक्त हुए हैं। कभी-कभी वर्तमानकालिक क्वदम्त का 
प्रयोग बंज्ञा के रूप यें भी होता है। यथा- 
कहता कहि गया, सुनता सु णि गया, करणीं कठिन अपारा । 
-क्‌० प्रें० / पं १४६ 
ऊपर के उद्हरण में कहता, सृणता शब्द इंज्ञा के रूप में हैं। 


(२) भूतकालिक कृदम्त-भूतकालिक क्ुदत्त दो प्रकार के होते हैं-कत'- 
बाबक ओर कर्मवाचक । अकर्मक क्रिया से बनने वाला कृदस्त कतृ॑'वाचक होता है 
और सकतेंक क्रिया से बना हुआ हृदस्त कर्मंवाचक होता है। इन दोनों प्रकार के 
कृदत्तों का प्रयोग विशेषण के रुप में होता है। इनमें प्रायः 'भो', 'ई”, अथवा (हुआ 
हुई', लगता है। यथा- 

“मूवा मन हम जीवत देख्या जैसे मरहठ भूत । 
। “दादू० (भाग १), १५० १११ 
दो की दाधी लकड़ी, ठाढ़ी करे पृकार।. -क० ग्रं७ प० ७३ 
कहै कबीर सुनो भाइ साथो, गया साध नहिंह बहुरा 
क० (शब्दावली ३) पृ० ३४ 
... ऊपर के उद्धरणों में मुवा, दाधी, गया में 'आ' ओर “ई का प्रयोग है । 
इतका अं होगा मरा हुआ, जला हुआ तथा गया हुआ । 

.. (३) कत'बाचक छुदन्त-जब क्रियार्थक संज्ञा के विकृत रूप के पश्चात 
वाला”, 'हारा' लग जाता है तब कत'वाचक संज्ञा का रूप बनता है। यथा 'रखवाला 
सिरजनहार आदि । इस कृदग्त का प्रयोग प्राय: संज्ञा के समान ही होता है। कभी- 
कभी विशेषण हूप में भी हसका प्रयोग होता है। यथा+- 

रोवणहारे भी मुए, मुए जलावंगहार |. -क० ग्रं० पृ० ७६ 
विन रखबाले वाहिरा, चिड़ियें खाया खेत | क० ग्रं० पृ० २२. 
मत का सारय माहि घर, बंगी घ्ररजनहार । 

। द दंड (प्राय १) पू० ८९ 
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ऊपर के इन उद्रणों में हारे, हार, वाले का प्रयोग हुआ है । ध्तः ये करत « 
वाचक क्ृदस्तरूप हैं। 'ह' 'या' और “इ' के प्रयोग द्वारा भी वाला या हारा का अर्थ 
लेते हैं। यथा- 


नेन श्मइया रमि रहा । -क० ग्रं० पृ० १९ 
मन अविनासी दँवे रह्मा साहिब सों यों लाइ । 
-दादृ० (भाग१) पृष्ठ ११४ 
रमइया-रमने वाला । अविनाशी-न नाश होने वाला । 
अविकारी (अव्यय) क्ृदन्त 
(१)अपूर्ण क्रियाद्योतक-इस इझदन्त का प्रयोग क्रियाविशेषण के रूप में 
होता है, भौर शब्दांत में प्रायः 'ए' का रूप रहता है। जंसे बइ़बड़ाते हुए । 
आज हि कालिह करतड़ां, भोसर जासी चाल । 
-क७ ग्रे७, पृ० ७२ 
(करतड़ां-करते या करते हुए। जपतड़ां-जपते या जपते हुए।) 
क्षप॑ण क्रिया द्योतक कृदस्तों के सम्बन्ध में यह भी देखा बाता है कि उनकी 
प्राय: द्विदक्ति भी होती है| ऐसे प्रयोगों द्वारा नित्यता का बोश होता है। यथा- 
(दादू) कहुतां कहुतां दिन गए, सुणतां सुणतां जाई । 
' -दादृ० (भाग१) पृ० १११ 
हेरत-हेरत है सली, रह्मा कबीर हिराय । क० ग्रें० पृ० १७ 
खोजत खोजत सतगुर पाए। -बुल्ला साहुब० पु० ११ 
साधत स्ाधत साथ गए हैं, अमली होय सो खाई। 
-“परम० शब्दावली पृ० ५ 
कहतां-कहतां (कहते-कहते ), हेरत-हेरत (हेरे-हेरते) 
बे खोजत-खोबत' (खोबते-खोजते) साधत-साधत (साधते-साबते ) में द्विरुक्ति 
। 
विरोध ब्यक्त करने के लिए अपर्ण-क्रियाद्योतक कृदत्त के साथ “भी” अव्यय 
का प्रयोग होता है। यथा- 


साखी सब्द गावत भले, जातम खबर न जाना । 
-क० (शब्दावली) प० ४५ 


(गावत-गाते हुए भी 
(२) पूर्ण क्रियाओतक कूदस्त-मूतका लिक कुदन्त विशेष के अंत में प्रयुक्त 
होने वाले 'आ' को 'ए! में परिवर्तित कर देते से पूर्ण क्रियाद्योतक दस्त का रूप 
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निष्पन्न होता है। यथा:-ाया-गये, चता-चले, ढला-ढले जादि। इस कृदस्त के 
द्वारा प्रमुख क्रिया के साथ सम्पन्न होने वाले किसी कार्य की पूृर्णता का परिज्ञान 
होता है। ये झदन्त विकार-रहित रूप में रहते हैं और इनका प्रयोग क्रिया की विशे- 
षता बताने के लिए होता है। यथा- 
कबीर तृष्णा टोकर्णी लोए फिर सृभाइ। . -क० ग्रं० पृ०३४ 
ऊपर के इस उद्धरण में 'लिए' शब्द पूर्ण क्रियाद्योतक कदन्त का उदाहरण है। 
इससे मुख्य क्रिया ब्यापार की पूर्णता का बोध होंता है । 

(३) तात्कालिक कृदस्त-वात्कालिक छृदन्त से किसी मुख्य क्रिया के साथ 
ही साथ होने वाली किसी घटना विशेष का ज्ञान होता है। अपूर्ण क्रियाद्योतक 
कुदन्त के अन्त में 'ही' को संलग्न कर देने से इस क्दन्त के रूप का विमाण होंता 
है। यथा- क्‍ क्‍ 

सतगृर सांच सुरिवां, सबद जु बाह्या एक । 
लागत ही भ्वें मिलि गया, पड़या कलेजे छेक ।। 
“>क० ग्रं० न्‍ १० २ 
मंगल एक अनूप, संत जन गाइए । 
उपजत (ही) भातम ज्ञान, प्रेम पद पाइये । 
“वरमदास (शब्दावली), पृ० ४० 
राम नाम जाण्यां नहीं, बात बित्ठी मल। 
हुरत इहां ही हारिया, परति पड़ी मुख धूल ।। 
“के० ग्र० पू० २४ 
क्‍ ऊपर के इन उद्धरणों में लागत ही, उपजत (ही), हरत (ही), परति (ही) 
शब्दों से मुख्य क्रिया की घटना के साथ ही दूपरी क्रिया के रूप-ध्यापार का बोध 
होता है। अस्त ये तात्कालिक क्ुदल्त माने जायेंगे | 


क्‍ (४) पर्वकालिक कुदत्त : इस क्ुदन्त द्वारा मुख्य क्रिया से पहले बटित होने 
वाले व्यापार का बोध होता है। इसका प्रयोग प्राव: चार प्रकार से होता है- 
. [१) कार्य-कारण भावना, (२) रीति का बोध, 
क्‍ (३) द्वारा (४) विरोध की सचना । 
कार्य-कारण :  कोटिन ब्रह्मा बेद पढ़ि-पढ़ि जनम गंवाई ।-धरम० शब्द०, पृ० १० 
$ द अठतठ तीरथ भरमवा, भटक मुआं संसार । द 
. . “गरीबदास& बाची, १० ३४५ 

क्‍ क़पर के इस दोनों उद्धरणों में क्रमश: जस्स ब्ेंवाने को कारण केवल वेद का 
पढ़दा-ओऔर अंपार के मरने का कारण भटकना. बताया है। बस्तु इन क्ृदत्तों में कार्य 
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करण-भावना पाई जाती है । 
रीति: गुर के चरन प्रछ्ात्रि तहाँ वठाइये । -कबीर शादावली, पृ० ३ 
काल कूल्हाडा हाथि ले, काटन लागा ढाइ। 
-दादू० बानी, (भाग १), १० २४ 
प्रालि (प्रद्झालि करि), हाथि ले (हाथि में लेकर) इन दोनों शद्दों द्वारा 
रीति का बोध होता है । 
द्वारा : साचा साहिब स्ोधि कर, दादू भगति अगोए । 
“दादू० (भाग १), १० २४६ 
दरिया कांचे दूध का, वानो सो बन जाय । 
दूध फाटि कांगी भई, तहुं गृन कहाँ समाय ।। 
-दरिया० (मारवाड़), पृ० २७ 
'सोकते' क्रिया द्वारा भगति का अगोशन तथा 'फाटने' क्रिया हारा कांबी का 
होना व्यक्त हुआ है | 
विशेष : अमृत छाँड़ि हलाहल खाया | लाभ लाभ करि मल गंवाया ।। 
-कबीर ग्रंथावली, पृ० १८७ 
ऊपर के उद्धरण में अमत और हलाहल ये दोनों विरोधी वस्तुएं हैं । 
हिन्दी में जितने रूप कृदम्त शब्दों के मिलते हैं उनमें से अधिकांश वे हैं जो 
भाववाचक संज्ञा के अस्त्गत आते हैं। शुद्ध भात्वर्थ ही भाव कहलाता है। इस' भाव 
का त तो कोई काल होता है और ने कोई पृर्ष । विशुद्ध रूप से धात्वर्थ को प्रदान 
करने के कारण उसे भाववाचक संज्ञा के अन्तर्गत ग्रहण करते हैं। संत-साहित्य में 
ऐसे कृदस्त शब्दों का बहुलता से प्रयोग प्राप्त होता है जो भादवाचक संज्ञा के अत्त- 
गत आते हैं। यथा- 


संगति! 55 (सम--गम +क्तिन) । 


साधु संगति मिलि राम न गायों।..._ -रैदास०, पृ० रद 
तिरवाता :. [निर्वाण) नि: +वन्‌ +- घन । 

कह कदीर धर्मंदास से पाव पद तिर्वाता ।. -करम० पृ० ६ 
पढ़िया : कवी ९ पढ़िब। दुरि कर, पुस्तक दे३ बहाइ । 


बावन अखर सोधिं करि, ररे मर्म तित लाइ || 
-कबीर प्रंधावली, पृ० ३६८ 


कथणी-क्रणीं : कथणी कथी तौ क्या भया, जे करणीं नां ठह्राइ । 


कालबत के कोठ ज्यय, देषत ही ढहि जाई।। 
-कंबीर ग्रंथावली, १० ३५ 
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मसरता-ज्ीबन : निस्व सरता महजिया, जोवत की नह आस। 
>सहजोबाई०, १० १९ 
तद्धित 
सुबस्त (रंज्ञा, सबंनाम,विशेषण, अव्यय) शब्दों से तद्धित प्रत्यय के योग 
द्वारा तद्वित शब्द बनते हैं। ये शब्द कभी एक हप में नहीं रहते हैं। इनका रुपास्तर 
भी होता है और नये-तये प्रत्यय भी बनते रहते हैं। पुराने प्रत्ययों का प्रायः लोप भी 
हो जाता है । 
तद्धति बब्द संज्ञा से विशेषण अथवा भाववाचक संज्ञा बनते हैं । कुदन्त में भी 
विशेषण और भाववाचक संज्ञा बनाने की प्रक्रिया पाई जाती है पर दोनों में अस्तर 
यह है कि क्रियापद में प्रत्यय जो इने से क्ृदनत बनता है, किश्तु तद्धित बनाने में केवल 
सुदन्‍्त में ही प्रध्यय जोड़े जाते हैं । 
सम्त-साहित्य में हिन्दी प्रत्ययों के योग से बनने वाले तद्धति शब्दों की एक 
बहुत बड़ी संख्या हो सकती है। पर यहाँ पह हम केवल कुछ ही तद्वति रूपों के 
उदाहरणों को देकर प्रबन्ध के विस्तार को बचाने का प्रयत्न करेंगे- 
तेंना रूप सरूप सतेही, माद स्ववन लुबशाई |! 
भेदी होय सो भरि भरि पीबे ।2 
ताहि चीन्ह हम भए बैरागी ।* 
भगत ने होव यह दगाबाजी ।* 
तिरकटी मध्य मन भंवर बाते ।* 
विरह बियोगी मन कला ।९ 
बरी घर मांहि तेरे जानत सनेही मेरे ।” 
इक अभिमावी वातगा बिचरत जगमाहीं ।! 


. परनीदास जी की शब्दावली, प० ५ 

. कबीर साहद की शब्दावली, भाग ३, १० २१ 

, वही भाग २, १० २१ 

« कबीर साहब की ज्ञान गदड़ी, रेखते, भौर झलतने, प० ५ 
- वही, प० ६७ 

* दादुदयाल की बानी, भाग १,१९० ३९ 

« पुन्दरविलास, पृ० १३ पु 

- रेदाप्ष जी की वानी, पृ० ६... 


-क दू बा उद ०८ अं रा 5 


के ४ ् 


व्याक्रणिक विवेचन । २५७ 


आपको गी हमे श्लोगी आप स्तर समान !। 

जन वृश्ता जेहि सहजाह लगी, सो गद सब्द अवतणी !: 
संत जन कारण साहिबी जय में [5 

कामिति सचि मान हीं | 

उठिक्े बलों सहागिति | 

रमेया फो दुललहिन लूदत बजार । 

बैरागित हवे । 

ब्रापन रूप जब चीन्हा विरहित तव दिए हे मेने मारी | 
इस ठगनों से रहो हसियार !? 

देखि जबाती फूता !” 

दरसन कारन दिरहिनों । | 

जो दारा विभिवारिनों मुख प्बिरत जिय आते ।।* 
तजों मंद लोभ चतराई ।* 

सन्च सहज में दोऊत्य!गे, राम नगहुं दृटदाई । 

जाँ पृड्चित ते कर पंडिताई । 


भये थानेश्वरी इंमकारी |!” 
भाज्ञाकारी पौव की रहे पिया के तंग ।! 


१. बुए्ला साहब का शब्दसा र, पृ०३-१० 
२. बही, पृ०९ 
३ कबीर साहब की शब्शवली, भाग ३१० १९ 
४. वही, भाग २, १० ७ | 
४. वही, १० ११ 
कबीर साहब की शब्दावली, १० २२ 
७. दाहुदयाल की बानी, माग १, १० ३१ 
८४ परमदास जी की शब्दावली, पृ० ३ 
९' कंबीरदास जी को शब्दावली भाग ४, १० २१ 
१०, वही 
११. दादुदयाल की बानी, भाग १ पृ० ३१ 
१२, रैदास जी की बानी, प्‌० ३४ 


१३, कबीर साहुब की शब्शवली; भाग २, पृ० ३१ 
१४. रैदास जी की बानी, १० 


१५, बल्‍ला साहब का शब्दसार, पृ० १४ 
१६. कवीर साहब की ज्ञान गृदड़ी, रेखता ओर झुलने, पृ० १० 
१७, चरनदास की बानी, पृ० ३३ 
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अग्न वस्तु इक मल है सौंदागर ।' 
काम बलवान तंह नाम कह पाइए |” 
रतिवंती आरतिकर॑ ।? 
संत कवियों की भाषा में अपनत्व अथवा लघुता धचक शब्दों में उसके विकृत 
स्वरूप के दर्शन भी होते हैं, यथा-- 
समुझ मन मातरि ले, जोगिया कहत संदेश । 
फाच माटी के घदलिया मारि ले पतनिहार घट ।* 
कहत भलका नि न के गन कोइ वड़भागी गाव । 
सनुआं मारि कर तो खंड ।' 
कलओआ, केबरा, मोतिया, भवरा, बचवा योहि डिरवाब ।* 
में म्रिगतियां गन नहिं जाता । एक घती के हाथ विकाना ।।! 
पो रिया गरव करहु जनि, अपने गोरे गात ।!* 
तायु ननद मिलि अचल चलाई, मंदरिया के गृह बेठा जाई ।!! 
कहह कबीर सुनो नर लोई । भृतवा के पूजले भुतवा होई ॥[: 
जान पुरुषवा मोर अहार । अनजाने का करो सिगार !? 
ऊपर के उद्धरणों में रेखांकित शब्द प्रियत्व अथवा लघुता का बोध कराते हैं 
और संज्ञा शब्रों से इनके रूप निष्पन्न होने के कारण ये शब्द तद्धित माने जारेंगे | 


!, कदीर साहब की शब्दावली, भाग ३, पृ० ९ 
२. कबीर साहब की ज्ञान गृदड़ो, रेखते और झलने' २३ 
३. दादुदयात की बावी,भाग १, पृ० ३०... 
४. बुल्ला साहब का शब्दसार, पृ० ३ 
५. ब्रमदास की बानी, पृ०८ 
६. मलूकदास की बानी, पृ० १७ 
७ बही, प्र« १८ 
. ८. मलकदास ०, प० २५ 
९. घरनीदात जी की बानी, प०. १९ 
१०. बरनीदास जी की बाती, १० ५४ 
११. कबौर बीजक, पृ० २२१ 
१२ वही, पृ० २३१ 
१३: वही; पृ० ३४२... 


४ ७ गे 
७. संत-साहित्य में विभिन्न भाषाओं 
हक. के 
के शब्द एवं पद 
संत-साहित्य में ब्रज़-भाषा के दाब्द 

बज-प्रदेश को भाषा का नाम ब्रज-भाषा है | सामान्यतः ब्रजप्रदेश को मथरा 
जिला ही मानते हैं । इसी जिले में गोकुल और वृन्दावन नामक स्थान जो कृष्ण की 
पवित्र लीछा-भूमि रहे हैं, आ जाते हैं। पर ब्ज-भापा का प्रदेश इस जिछे तक ही 
सीमित नहीं है । मथुरा के आस-पास भी इस बोली का प्रचलन है। वस्तु तः ब्रज- 
भाषा का क्षेत्र मथुरा, अछोगढ़, आगरा, भरतपुर, और धौलपुर वामक स्थान है। 
इन जिलों के पास-पड़ोस में भी ब्रज-भाषा के रूप पाये जाते हैं। दुदेलखंड थी भाषा 
पर भी ब्रजभाषा की छाप है। ब्रजभाषा का दुर-दूर के स्थानों तक प्रग्नरित होने का 
सबसे प्रमुख कारण धामिक है| कृष्ण-भक्ति से ओतप्रोत समुदाय के समुदाय उनकी 
लीला-भूमि ब्रज' में आकर पर्यटन करते थे, बसते थे। यही सम्पर्क ब्रअभाषा के 
विकास का कारण बता । वल्लभ सम्प्रदाय के स्थापित होते ही त्ताहित्य में भी ब्रज- 
भाषा का प्रयोग होने लगा | डा० धीरेन्द्र वर्मा का कथन है कि 'संवत्‌ १५५६ 
बेशाख सुदी ३ आदित्यवार को गोबद्ध॑त में श्रीवाथ जी के विश्वाल मन्दिर की नींद 
खखबी गई थी । यही तिथि साहित्यिक व्रजभाषा के शिलान्यास की भी तिथि मानी 
जा सकती है ।”! किन्तु आधुनिक शीध-सामग्री के आधार पर यह सिद्ध किया जा 
चुका है कि इसके पूर्व भी व्रजमाषा का पुष्ट साहित्य विद्यमात था ।१ 

इसके पूर्व कि संत-साहित्य में प।ये जाने वाले त्रजभाषा के शब्दों पर विवेचन 
किया जाय, यह आवश्यक प्रतीत होता है कि इसकी सामान्य विशेषताओं पर विचार 
कर लिया जाय | ब्रजभाषा में 'भो” अथवा थ' संज्ञा तथा विशेषण शब्दों में 
संयुक्त होते हैं, यथा--'बिरानो'7। एकवचन से बहुवचन बनाने के लिए “न का 
प्रयोग करते हैं। कर्ता कारक में 'मैं' और साथ ही 'होँ' का प्रयोग होता है। कर्मे 
और सम्प्रदान कारक में को, 'कों', को, 'कौं', कू, कु, पर सर्गों का प्रयोग 

१. घीरेन्द्र वर्मा : ब्रजभाषा व्याकरण, पृ० ११ 

२. इस संबंध में 'सूर पूर्व ब्रजभाषा काव्य' नामक ग्रंथ दृष्ठव्य है । 
३. खेत बिरानो देख मृगा एक बन को रीझे ।-धरमदास, संत सुधायार, पू० १५१ 


२६० । संत-साहित्य 


होता है, उम्बन्ध के लिए 'को; 'कों, 'कोउ, 'के', के, 'कई', 'कई”, हूं, 'की', 
कि, का प्रयोग होता है। इसी प्रकार करण और अपादान के छिए 'ों', 'सोड', हें 
ते, 'पे, 'पर' तथा अधिकरण के लिए 'में', 'मैं', 'मय', 'पर', 'पै', का प्रयोग किया 
जाता है | 
सर्वताम के लिए उत्तम पुरुष में 'हों' का प्रयोग विशेष रूप से प्रचलित है । 
हो, 'हूं भी प्रयुक्त हो जाते हैं। कम और सम्प्रदान में एक बचत में 'मोहि', 'मोहि', 
तथा बहवचन में 'ह्माहू और 'हमें' रूप चलते हैं । उत्तम पुरुष सम्बन्ध एक वचन में 
भैरो', 'मेरो, 'मेरी, 'मो' तथा बहुबचन में 'हमारो, 'हमारौ', शब्द अधिक प्रचलित 
हैं। इसी प्रदार मध्यम पुरुष एक बचन में तू', ते, तें', 'होंहि', 'तेहि, पैरो, 
तेरों', 'तब', 'तू, तथा बहुबचन में 'तुम', 'तृगहि', तृम्ह्मरों, 'तिहारो', 'तिहारे', 
'तिहारो' हुप पाये जाते हैं। अन्यपुरष सवेनाम एक बचत में 'या', 'वा', के साथ 
ही वा-याही, 'वा, बाही', तथा बहुबचन में 'वे', 'वे', 'उन', 'विज्ञे', 'इन्ने', “इन्हें 
शब्द प्रयुक्त होते हैं। | 
संस्क्षत 'अस्‌ धातु से बने हुए ब्रजभाषा में-वर्तमानकालिक क्रिया के हप में 
हाँ, होउ', होहुं, 'होय', 'होई', 'होइ'; भूतकाल पुल्लिग में 'हो', 'हौ', 'हुतो', 
'हतो' (एक बचन) तथा 'हों', 'हुती' (बहु बचत) रूप पाये जाते हैं । 
'भू बात से संबंधित रुप भूतक्ाल पुल्लिग में 'भयो', 'भ्यों, 'भो', 'भव' 
[एक वचन] 'भये' [बहुबचन] स्त्रीकिंग 'भई' [एक वचन] तथा “भई' [बहुबंचन] 
रूप बनते हैं। भविष्यकाल के लिए एकवचन में है, हाँ, 'होयगी', [उत्तम पुरुष] 
ह्व॑ है [मध्यम पुरुष] हू हैं, होई हैं, 'होइ' हैं, 'होयगो', 'होयगौ' [प्रथम पुरुष] 
तथा बहुबचन में है हैं, (उत्तम[ुरुष), है हौ (मध्यम पृरुष) हू हैं, होहुगे, होउगे', 
हींगगे प्रयोग होते हैं। सामान्यतः भविष्यत॒काल बनाने के लिए वर्तमानकाल के रूप 
में 'गौ' शब्द लगा देते हैं। द 
... अस्तुत प्रसंग में हम आगे संत-साहित्य में पाये जाने वाले व्रजभाषा के कति- . 
पय झब्ध देखने को चेष्ठा करेंगे। ये शब्द सामान्यतः ऊपर वर्णित ब्रजभाषा की 
विशेषताओं के आधार पर होंगे। यहाँ पर हमारा उद्देश्य संत-साहित्य की भाषा 
के आधार पर न तो ब्रजभाषा का. व्याकरणिक अध्ययत्त करता ही है और ने .संत- 
साहित्य में पाये जाने वाछे समस्त ब्रजभाषा के झुपों को उपस्थित करना है । हमारा 
हू इय केवेक संत-साहित्य. में पाये जाने वाके ब्रजभाषा के रूपों का संकेतात्मक 
परिचिग्म पाना है जिससे हम यह जान पक्के कि इस्त परे ब्रजभा पा का कहाँ, तक 
प्रभोवपड़ाह। 3 


उत्तमपुरुष 
हों: 


हृः 
मोहि : 
भोः 
मोर : 
मेरो : 
मेरी : 
ह्‌ भर 


मध्यम पुरुष 
तोहि : 


संत-साहित्य में विभिन्न भाषाओं के शब्द एवं पद । २६१ 
स्वनाम 


हों रंग न राता रे रप्त प्रेम न मातारे, नहिं गल्लित गाता रे । 
“+दीदृ० संतसुधारार, १० २६६ 
-क० ग्रं०, प७० १६४ 
मोह राखा ठगवन घेरि हो ! -मलृकदास की बानी, पृ० १२ 
मो मन फटक हरी जस हीरा सनमुख सोई रंगा । 
“+रेज्जब वानी, पृ० ३७९ 


तेरा पंच मिहारू स्वामी । 


मोर-तोर मेंह जर जग सारा ! 
“कबीर (रमेनी ८४,) 
अरे माई मेरी राम बेंरागी, तजि जनि जाई । 
-“दादृदयाल की बानी, भाग २, पृ० ९३ 
मेरी मेंटी दुनियाँ करते मोह मछर तन घरते । 
-कभ्ीर ग्रंथावली, पृ० ११० 
जब हुम बनजी परमल कतस्तूरी तब तुम काहे बनजी बारी । 
-कबीर प्रंधावली, पृ० १८७ 


सभ मैं तैं तोहि में सूझे, जानु मरम कोई संत 

ह “दरिया (विहार), पुृ० ३४ 
लाह कारनि मूल गमाने समझावत हों तोहि |-क० ग्रं०, पृ० १९४ 
तू मेरो पुरिषा हों तेरी नारी । --क० ग्रं०, १० १२९ 
तू साहब समरथ्य हम मल मुत्र के कोरी । -मलूकदात, पृ० १ 
तेरों कपरा नहीं अनाज । “दरिया (विहार) पृ० १४७ 


मोर-तोर मैं बे बिगूता, जननी उदर गर्भ महँ सूता । 


“कबीर (रमेनी ८४) 


तिनकामरे यहू ओऔजुद है सो तें महल बताया । 
“सुन्दर प्रन्यावली-२, १० ९२९ 


१. क० ग्रत्यावक्ी, पृ० १०५ 
२. दादू (संतसुधासार), पृ० ३६८, क# ग्रं७ १८६ 
३. दृललनदास की बानी, पृ० १५ 
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अन्यपुरुष 
गहः 


वह: 
वा: 


(१ ॥ ४. ६] 


इन : 


सम्बन्ध वाचक 


सुन्दर कहत यह तगरे प्रसिद्ध वात । -सुर्दर ग्रं० पृ० ३८५ 
वहु न मूवा जो बोलणहार । “-क० ग्र॑ं०, १०२ 
वा घर सब से ग्यारा । 
कहै कबीर या में झूठ नाहीं । छाड़ि जिय की बानी । 
“क० प)१्र०, १० १९४ 
इन द्त्यू फल पाइये रांमतांम सिद्धि जोग रे। _ 
-“क० भ्रें०, पृ०५९ 
दें हैं मेरे प्रिय मैं हों उनको आधीन सदा । 
“चन्दर प्रन्धावली, पृष्ठ ४९७ 


व्रजभाषा में सम्बन्ध वाचक सर्वनाम के रूप सामान्यत: एक बचत में 'जो' 
जा, 'जाहि, 'जिहिं, 'जिहि, जेहि', 'जासु' तथा बहु वचन में 'जे', 'जिन 
“जिन्हें, जिन्हें, 'जिर्नाह', होते हैं । संत साहित्य में प्रयुक्त इस प्रकार के कतिपय 


रूप नीचे दिए जाते हैं-- 
जिन: जिस यह सुदिना फुर करि जाना और सब दुखयादि न आंनां | 
] “के० ग्रं०, २३१ 
जाहि: जाहि लगी सो जानही हो । --० सा# ज्ञा० रे०, पृ० १४ 
जा: जा देखे धिन ऊपजे, नरक कृ ड में बास । 
क्‍ “रदास (संत सुधासार), पृ० ९९ 
जे : जे करती का करें भरोसा ते जम के घर जाहीं । 
द शक -“मलूकदास ०, पृ० १६ 
जी: . जो मांगे सो कछू न पावे दिन मांगे ही देता | 
““मदूकदास, प्‌ ०१९ 
६. घनोदास की बानी, पृ० १४ 
२. मढकदास की बानी, पृ० १३ 
३. मल़कदास की बानी, इ८. 
४. मलुकदास, पृ० ३४. रज्जब (संत सुधातार) पृ० ३०२ 
५. दाहू (संत सुधासार), प० २७६ ० कै ५ 


संत-साहित्य में विभिन्न भाषाओं के शब्द एवं पद | २६३ 


जिहि : दादू जिहि घटि दीपक राम का तिहि धटि तिमिर न होई । 
“दाद (संत सुधासार ), पृ० १५१ 
नित्य सम्बन्धी 
इस स्॒वताम के व्रजभाषा में एक वचन में 'स', 'ता', 'ताहि', तथा बहु वचन 
में 'ते', से, (तिन', 'तिनन्‍्हें, रुप होते हैं। संत-साहित्य को भाषा में प्रयुक्त इस 
प्रकार के कतिपय रूप ये हैं-- 
पतो! : चोदा चंदन अचरत अंगा | सो तन जरत काठ के संगा । 


-“#० ग्रू७०, १० १८८ 
सो दढ केहा, सो घर कहा । जिन वहि सरब सभाले | 


“नानक (संत सुघासार), १० १ 
ता: ता सुख को वे का की जं।. -दरिया (मारवाड़), १० १२ 
ताहि : सुन्दर कहत ताहि काटिये जु कौन भांति, 
जुतो रूख आपनेई हाथ मां लगाइयें । 
“सुन्दर प्रन्यावली, भाग २, १० ४७६ 
प्रश्नवाचक सवताम 
इस स्वनाम के रूप व्रजभाषा में सामान्यतः 'कौन', 'क्ो', 'का', 'काहिं', 
'कोने', 'कहा', तथा 'काहे' होते हैं। संतों की भाषा में इतका यथास्थान प्रयोग 
पाया जाता है। उदाहरणार्थ-- 
कौन : कौत न मुक्तामनी हो, कौन नाम वे हूंत । 
कौन नाम वे पुरुष हैं हो, कौन ताभ के अंश ॥| 
“-घधरमदास को शब्दाबली, पृ० ३५ 
रागहू दोष करें अब कौन सों जोइ है मूल सोई सब ढारे । 
“सुन्दर प्रन्धावली, पृ० ३८६ 


कहा: पंच भतारी पुन्नि का कहा सुदामा दीन । -रज्जव बानी, पु० २०७ 
को: को जीवत ही मरि जाने तो पंच सयल सुख माने । 

पा -के० प्रं०, पृू० १८४८ 
काहे : . फाहे न अपनी बाट संवार, संजमि रहता सुमिरण करना ॥ 


“दादू० (भाग २), १० ११५ 
भायहु कौल की भूलेहु सुख मां, काहे भयहु हैवान । 
-जगजीवन साहेब की बानी, १० ३६ 


१. मलृकदास०, पृ० ३४, धरमदास पृ०, १०३ 


२६४। संत-साहित्य 


काहि : काहि प्रेम शति बेघो अंतर गति कहूं काहि को माने । 
“कक ग्रं०, १० १९५ 
क्वाः का तकसीर भई धौं मोह तें, डारे मोर पिय सुधि बिसराई। 


--जंगरजीवन साहेब की बानी, पृ० ७ 
का लै पान खियाऊँ , तो तिनका तोरही । 
धरमदास की शब्दावली, पृष्ठ ३९ 
अनिषवयवा चक सर्वताम 
ब्रृजभाषा में अनिश्वयवाचक सर्वताम के चिह्न प्राय: कोउ', 'काहू, 'कोई, 
'कछ', 'कछुक', 'एक', 'एकनि', और', भादि होते हैं। संत-साहित्य में प्रयुक्त इस 
प्रकार के कतिपय शब्द थे हैं-- 


कोई : कोई न पावे पार । -गरीबदास १० ९० 
कछु : कछ ने वहावे आपको, काहु संगि न जाइ । 

+दाढू० (संत सुधासार), प० २९२ 
कोउ : कोउ अन्न पांत पुनि आमिष भेषत कोड । 


कोउ धास चरत चरत कोड दार कौं। 
-सुन्दर प्रंथावली, पृ० ४२९ 
और--औरनत : ओऔगुण ढाँक़ और के, अपर्ण ओऔगृण राहि। 
-रेंज्जब वानी, पृ० २०० 
आप तरें औरन को तारें। --रैदास (संत सुधासार), १० २ 
आदरवाचक सर्वनाम द 
व्रजभाषा में आदरात्मक भाव को व्यक्त करने के लिए 'आप', 'आपु,' आपुन' 
आदि शब्द प्रयुक्त होते हैं। संत-साहित्य में भी इनका यथास्थान प्रयोग हुआ है 
बया-- 


आपु : आपु में आपु मकान अपाना।. -दरिया (बिहार), १० ३२ 
आप : आप तरें मौरन को तारे । --रेदास (सं० सु०),प० ९७ 
आपन:. दरसन देहु पर खोलि के आपने करि लीज हो । 


क्‍ धघरमदास (सं० सु०), १० १०५ 
'अकारवाचक सवताम 
प्रकारवान्रक सर्वनाम के चिह्न ब्रजभाषा में 'ऐसो', 'ऐसे, "ऐसी", 'तेसो', 
'कंसे,' 'कसो, पाये जाते हैं। संत-साहित्य की भाषा में भी इनका प्रयोग हुआ है । 
उदाहरणार्थ-- ह 
ऐसो: .. ऐसतो अल्ख अनंत अपापा, तीन लोक जाकौ बिस्तारा। 
पी | - -वादुदयात्र की बानी (भाग २) प० १६७ 


संत-साहित्य में विभिन्न भाषाओं के शब्द एवं पद । २६५ 


एप: तब हम वेसे अब हम ऐसे, इहै जनम का लाहा। 

“5० ग्रं० पृ० २२१ 
ऐसी : एसी तो कठो रता नहिं देखी जाय जग । -सुन्दर विलास, पृ० ८३ 
तेंसो : जाघट को अनहार है ज॑म्रिहि, ताघट चेतन तेसो हि दीसे । 


“सुन्दर विलास, पृ० ९३ 
कैसे : बिन ही पढ़े तें कसे अवत है फारसी । 
“सुन्दर ग्रन्थावली (भाग २), पृ० ३८९ 
भर थर भरम्या दूब भखि कहु सुन्नति कैसे चली ! 
-+रज्जब बानी, पु० ५०६ 
१रिम[|णवाचक सर्वत।म 
परिमाष को व्यक्त करने वाले शब्द ब्रजभाषा में 'इदी', 'केतो', 'केती', आदि 
प्रयुक्त हुए हैं। संत-साहित्य में प्रभुक्त कुछ रूप देखिये । 
कंसे : केते पारिख जौहरी पंडित ग्याता ध्यान । 
-“-दौीदू ० [सं ० सु), पृ० २८२ 
केती : फेतो बार घुलाइये, देदे करड़ा घोय । 
-धरमदास० (सं० सु०), १० २६५१ 
संह्यावाचक सबंनाम 
त्रजभांषा के कतिपय संब्यावाचक शब्द जो संत-साहित्य में भी प्रयुक्त हुए 
हैं इस प्रकार हैं :-- 
एती:.. रोम-रोम रस पीजिए एती रसना होइ। 
ऐते, कीते:.. ऐते कीते होरि करेहि ता आखि ने सकहि कोई केइ । 
“नानक (सं० सु०), १० १४१ 
निजवाचक सर्वनाम 
ब्रृजभाषा में निजवाचक सर्वताम के लिए आप, आपु, आपने, आपनो, आपने, 
आपत्ति, अपनों, अपने, आपत्ति, अपनो, अपनों आदि शब्द आते हैं। पंत-साहित्य में 
इनमें से निम्तांकित शब्द अधिकांश रूप में प्रयक्त हुए हैं-- 
आपने : आप आपने अहंकार मैं पातिसाहू कहा पाणी। 
द “सुन्दर प्रस्थावली, १० १९३ 
आपने : कहूँ मलक जन आपने कौन निवाजा | 
7 2  “+मलूक (सं० सु०) पु० ८ 


. आप सुवारथ मेवनी, भगत सुवारथ दास । 
द “कबीर, (मूरातन को अंग ४१) 


२६६। संत-साहित्य 


आप ; 
आपत : 


बाप ४ 
आपनो : 
अपनि : 


विभक्तियाँ 
कर्ता; 


कम्- (छू ) 
को: 
को: 
करण-सू : 


सौ 


अपादान-तें : 


पते; 


बाप तरें औरन को तारे । -रैदास (सं० सृ० सा०), पृ० ९७ 
फिरि चलु आपन देस यही भलर रंग रे | 

-धरमदास [सं० सु७) पृ० १०९ 
आपु में आपू देखि मिलि रहहु। -दरिया (विहार), पृ० २४ 
जाहि परो दुख आपनो सो जाने पर पीर । --धरनीद।स पृ० १७ 
छाया नाहीं अपनि देखों अवर के कहु मीर | -धरनीदास, १० २९ 


कर्ता कारक की विभक्ति ने! है। कत्‌ वाचक वाक्यों में यह विभक्ति 
नहीं लगती है| यथा राम आयो, वह गयो । परन्तु कमंणि प्रयोग 
में "ते! विभ्क्ति पाई जाती है। यथा 'उनने मारौ', 'वाने कही' ,'इस्ने 
करो' आदि । संत-साहित्य में यह “ने” चिह्न प्रायः नहीं 
मिलता है | 
उलटि सफल सिंघ क्‌॑' खाय तब यहु फूल सद बनराइ । 
“में ७ ग्रं० 
ताहि पुरिष कों लखो न कोई।. --दादु० बानी०, पृ० १७२: 
रिदे रामुं को न जपसि अभागा ।--रैदास, संत० सुधासार, पु० ८ 
माया मोह ममता सू बाँध्यो बृड़ि मरयो बिन पानी । 
“कबीर प्रत्थावली, पृ८5० १९३ 
होरी खुलि खेलो प्रभु सों प्रीति लगाई। --गुलाल०, पृ० १११ 
जब मत मिल्यो राम सागर सौं, तब यह मिटी पुकारा। : 
--रदास, पृष्ठ ९३. 
यहु सत्तार सकल है मेला, राम कहेँ ते बूचा ।. --क० प्र० 
पोषि प्रेम प्रतीत तें कहि राम नाम पढ़ाउ | -दूल्लनदास०, पूं० ६ 
इंहिकलि हम मरणें कू आए।. --दादु० बानी २, पृ० ९६ 
दोह कहे तिनहू कों दो जय जिन नाहिन पहिचाना। 
“ती० प्र०, प०७ ३४ 
एक जगदीस को तीस अरपे नहीं । 
पाँच पच्चीस बहु बात ठानो | --घरमदासजी की बानी १० ३१ 
उत्त तें कोड न आवई, कासू- पूछ धाई । 2 आह 
इय ते सब ही जात हैं, भार लदाइ लदाई।। --क« ग्र ०, प० 
राम हुई ते गये जन सुन्दर एक रती बिन एक रती कौ । 
हा सुन्दर ग्रन्थावल्री, (भाग २), पृ० ४७५ 


पम्वन्ध-कन्कें 


अधिकरण-में 


संत-साहित्य में विभिन्न भाषाओं के शब्द एवं पद | २६७ 


जो पे पिय के मनि नहिं भाये, तो का परोसिन के हुलराये । 
“कबीर ग्रस्थावली, पृष्ठ १३२ 
की : अह नित्ति मन ल॑ उनमन रहै, गम की छांड़ि अग की कहै । 
-कबीर ग्रन्धावली, पृ० १६ 
परे को पूरी दृष्टि पूरा करि देखे । 
-कबीर प्रग्थावली, पृष्ठ १४९ 
को : राव रक सब राजा रावां सबहिन को बौराबे। 
“दाहु०, पृ० ९२ 
के : मन माया के हाथि बिकात् । -रैदास, पृ० ९२ 
हम सब मुत्र के कौरी । “मलूकदास, पृष्ठ १ 
जल मैं रहों जलहि ब्रित मीना । -सें० सु०, पृष्ठ ३६ 
में : लोक वेद कूल की मरजादा, हहै गले में पासी । 
-संत सुधासार, पृ० ३७ 
जा देखे घिन ऊपज, नरक कृण्ड दें बास । 
>धनी धरमदास, १० ९९ 
पर : इतनी दया हम पर करो, निज छवि दरसावों 
“वही, पृ० (०६ 
क्रिया 


बोतल हुतो सो यह छिन में कहाँ गयी । -सु० विलास, पृष्ठ ३५ 


मछुरी अग्ति मांहि सुख पायी जल में हुती बहुत बेहाल । 

लच्छन सभी. हुते वा माहीं । -चरनदास की बानी २, पृष्ठ ६० 
इन्दु नाम दृष्ट ब्राह्मम हुता।. -चरनदास की बानी, १० ६६ 
होतो कहां ज्रौ कहा कहि आायो >वरनीदास, पृष्ठ ३३ 


सम्बत सत्रह साठ हुते तब शुभ समयो सब पाये । 
-सहजोबाई, पृष्ठ, ६० 


जा दिन गर्म हुतो बंध मुख, रक्त पीत लपठायो रे । 


. “सुन्दर प्रन्थावली, पृष्ठ ९०९ 
पहिली हम होते छोकरा । >सन्दर ग्रन्थावली, पृष्ठ ९११४ 


. उपज्यों सुख सममुख तिपित भयो । “गृलाल की बानी, पृष्ठ ३२ 


२६८ संत-साहित्य 


वर्तमान काल 
सतके : झलकें निज नर जहूर सद, निभे निरधार अपार कला । 
“गरोबदास, पृ० १०४ 
लाइ : हिरदा भीतर हरि भ्ते त॑ ताही सों ल्यो लाइ । 
-कबीर प्रत्यावली, पृष्ठ ४४ 
हजिये : इक ने कही हुजिये भूपा | -चरनदास की बानी, भाग २, १० ३६ 
हाँ: हों बंध तिहारो । -धरनीदास, पृ० ७ 
हाँ खेत फाग सुहावन । -बुल्ला० पृष्ठ १९ 
होइ : सौ क्यों छानी होइ । -दादू०, भाग १, पृष्ठ ६१ 
उरझानो :. जानत हों अजहूं नह आये काहू सों उठझानों री । 
-सुन्दर ग्रन्थावली, २, पृष्ठ ९०५ 
होई : वाकी गती कहा कोइ जाने जो जिय सांचा होई । 


-गूलाल सा० बानी ०, ३३ 


पार्वाहे : सुरति निरति ले सखि सब गार्वाह । 
-गुलाल वानी, पृष्ठ २४ 


भविष्यत काल 
बिहायंगे : जातत हमारे दिन ऐसरहि बिहायंगे । - “मलकदास, पृष्ठ ११ 
पहहों : जो पहहों मुलुकाई । “परनीदास०, पृष्ठ ४ 


जेलोंगी : मैं तो बेलोंगी प्रभु जी से होरी । 
“गुलाल ७ बानी, पृ० १०५ 


'कातोंगी : कातोंगी हजरी का सूत तणद के भइया की सौं । 
द “कबीर ग्रस्थावली, १० ९२ 
लेहगे : ... जियरा यांही लेहुंगे विरह तपाइ तपाई । 


-कंबीर ग्रन्यावली, १० ८ 


सिलावहिंगे : . पृथी का गुण पांणी सोष्या, पानी तेज मिलाबवहिगे । 
-कबी र. प्रत्यावली, पृ० १३६ 


झागंगो या- बनास्‍्पती मैं ललागेगी भागि, तब तूम जैहो कहां भागि । 
ठ् “कबीर ग्रत्थावली, प्‌ ३१७ 
पच्चिताहुगें: . नर पछिताहुगे अंधा।_.  -आबीर ग्रन्यावली, पृ० २२१ 


बोड़ोंगोीं:. जोड़ोंगो रे. जोड़ोगो हरि से प्रीति न तोड़ोंगी 
पड का कक... “बखना, (संत सुधासार), पृ० ३२० 


संत-साहित्य में विभिन्न भाषाओं के शब्द एवं पद | २६९ 


संतन्साहित्य में पाये जाने वाले ब्रजभाषा के पर्वक्रालिक हृद॑तों के कतिपय 
रूप इस प्रकार हैं :-- 
के : स्थाही रंग छुड़ाह के रे दियो मंजीठा रंग | 
-सं० बा०, सं०, पृ०२ 
लखाय : सतगुृर सत्य स चाय । “गुलाल बानी, पृ० ३६ 


संत-साहित्य में अवधी भाषा के शब्द 

अवध प्रदेश की भाषा का नाम अवधी है। अवध शब्द का सम्बन्ध ऐतिहा- 
सिक सगरी अयोध्या से है। अयोध्या भारतीय संस्कृति एवं स््यता के अति प्राचीन 
काल से ही हिन्दू जाति का धामिक्र क्षेत्र रहा है । मुसलमानों के शासन काल में भी 
इस नगर का विशेष महत्व था। महात्मा तुलसीदास ने अपने ग्रन्थ रामचरित मानस 
में अनेक स्थानों में अयोध्या के लिए 'अवध' शब्द का प्रयोग किया है।' इस भाषा 
का क्षेत्र केवल अवध प्रदेश तक ही सीमित नहीं है, अपितु फतेहपर, इलाहाबाद, 
जौनप्र, मिर्जापर तथा आगरा के समीपस्थ स्थानों में भी इसका प्रयोग पाया जाता 
है, पर अवध प्रदेश इसका गढ़ है। अवधी को वैसवाड़ी भाषा नाम से भी जाना 
जाता है। बैसवाड़ी का क्षेत्र उच्चाव, लखनऊ, रायबरेली, फतेहपुर तथा इसके आस- 
पास के स्थान हैं । ऐसी भी धारणा है कि अवधी का ठेठ रूप बैसवाड़ी में ही उपलब्ध 
होता है । 

अवधी प्रदेश के उत्तर में नैपाली भाषा का क्षेत्र है। दक्षिण में छत्तीसगढ़ी, 
पश्चिम में कन्नौजी तथा बुन्देली और पर्व में बिहारी की बोली भोजप्री का क्षेत्र है । 
उत्तर दिशा को छोड़कर शेष अन्य तीनों दिशाओं में अवधी दृरबदूर तक अपना 
प्रभाव रखती हैं और तत-तत्‌ स्थानों की प्रदिशिक बोलियों को प्रभावित करती है । 
अवधी भाषा के लिए पूर्वी शब्द का प्रयोग उसे पश्चिमी हिन्दी से पृथक करने. के 
लिए किया जाता है । इस प्रसंग में यह स्मरणीय है कि सामान्यतः पूर्वी हिन्दी से 
तात्पय भोजपरी भाषा से होता है। वस्तुतः अवधी पश्चिमी हिन्दी और विहारी की 
मध्य की भाषा है । 

संत-साहित्य में अवधी भाषा का प्रयोग अपेक्षाकृत विशेष रूप से पाया बाता 
है। संतजत इस प्रदेश में इधर-उधर रमण करते हुए फिरते रहे । निरन्तर सम्पर्क के 
कारण इस प्रदेश की भाषा से उनका सम्बन्ध स्थापित हुआ । वैप्ते भी इस प्रदेश की 
भाषा अवधी का प्रसार एवं प्रचार अपने क्षेत्र से हृद कर भी इधर-उधर दुर-दूर तक 
था। अस्त लोक-जीवन में रमण करने के कारण संत-जनों की वाणी में अवधी शब्द 
आ बिराजते रहे हों, तो इसमें माश्वयं ही क्या ? 


१. अवधपुरी रघुकूल मति राऊ । वेदविदित तैहि दसरथ नाऊ ।। . -बलकाण्ड 
रिधि सिधि संपत्ति नदी सुहाई। उमयि अवध अंबुधि कहें आई ।। -अयोध्या० 


२७० । संत-साहित्य 


इसके पर्व कि हम संत-साहित्य में प्रयुक्त होने वाले शब्दों को देखें, यह आव- 
श्यक प्रतीत होता है कि अवधी भाषा की कतिपय समान्य विशेषताओं की विवेचना 
कर घहें। 
अवधी भाषा के व्यंजनान्त शब्दों में प्राय: 'उ' संबृक्त करने की प्रवत्ति पाई 
जाती है। यथा- 
फल लागा तो फल बिल्हाइ। -रैदास, (संत सुधासार ), पृष्ठ ८९ 
तसु मन देह न सुने अस्तर राखें। -रेदास ? पृष्ठ ९० 
असंख मलेछ मल भखि खाहि। -वानक सं० सु० पृष्ठ १३४ 
तारे के तेज तें तारेहु दीसत, बीअल तेज तें बीजु प्रकातें । 
-सुन्दर विलास, पृष्ठ १५९ 
निसिबासुरि मोहि चितवत जाई । “क० ग्रं०, पृष्ठ ८५ 
जन रज्जब जगदीस भजि, यहु भौसर भी नाहि। 
-रज्जब बानी, पृष्ठ १७० 
सेवा वंदन आरती, बहु लाहा लीजे । 
-दादु० बानीं, भाग २, पृष्ठ ८४५ 
कहत कबीर यहु दुख कासन कहिए । 
-कबीर ग्रन्थावली, पृष्ठ १८६५ 
कर्ता कारक का चिह्न यद्यपि 'ने” है पर अवधी भा५षा में 'ने' के स्थान' पर 
(हि! शब्द सर्वत्र विद्यमान रहता है । कर्म तथा सम्प्रदान कारकों में 'को' अथवा 'कौ' 
आता है और बिहारी में 'के' का प्रयोग होता है, पर अवधी में 'क' अथवा 'के' का 
ही प्रयोग होता है । अधिकरण कारक में अवधी भाष। में 'महँ' प्रयुक्त होता है, पर 
पश्चिमी हिन्दी तथा बिहारी में में' का प्रयोग होता है । 
सामान्यतः समस्त संज्ञाओं के साथ विभक्तियों का निम्नलिखित स्वरूप देखने 
को मिलता है- 
_(आकारांत शब्दों में) 
कर्ता-ने । 
कर्-के; का, कहूँ । 
करण--से, पन, सो । 
सम्प्रदान-के, का, कहें । . 
अपादान-े तें, सेंती, हुंत । 
 सस्बस्ध--कर (क), केर, के (स्त्री) । 
अधिकरण-ें, मां, मह, पर । 


संत-साहित्य में विभिन्न भाषाओं के शब्द एवं पद । २७१ 


पुरुष वाचक सर्वताम के सम्बन्ध कारक में 'तोर', 'मोर' का प्रयोग होता 
है। पश्चिमी हिन्दी में 'तेरा', 'मेरा' प्रयोग करते हैं। सामान्यत: सम्बन्ध के लिए 
'क, केर' तथा 'कर' शब्दों का प्रयोग करते हैं। 'हमार' के लिए अवधी में 'हमरे' 
प्रयोग करेंगे । 

बिहारी में जिस अर्थ में 'जे' और 'के' का प्रयोग होता है उसी अर्थ में अवधी 
में 'जो' और 'को' का प्रयोग होता है। प्रशवाचक शब्द 'कौन! के लिए पुल्लिग में 
'फवत' तथा स्त्रीलिंग में 'कवनि' एवं 'कवनि3' प्रयक्त होता है । 

पश्चिमी हिन्दी में सहायक क्रिया है प्रयक्त होती है, पर भवधी में 'अहै' 
रूप चलता है । 

युगपदीय शब्दों में 'जो' के साथ 'सो' और 'जेहि' के साथ 'तेहि! प्रयक्त 
होता है। अवधी भाषा में शब्दों के सम्प्रसारित हूप प्रायः पाये जाते हैं । जैसे :- 
द्वार के स्थान पर दुआर' | 

अवधी भाषा में 'ह' अथवा 'ए! (य) का 'उ' कर दिया जाता है। यथा:- 
खाइ-खाउ , जाय-जाउ' | 

सं्वनाम 'तुम' (मध्यम प्रुष) का 'तुम्ह सो” (अन्य पुरुष) का बहुबचन 
रूप 'ते' हो जाता है । 

सामान्यत: 'जो' का बहुवचनात्त रूप जे' होता है । पर इसमें 'हि' संयक्त 
होकर “जेहि' (एकवचन) रूप बनता है । 

खड़ी बोली का 'भला', 'बुरा' शब्द ब्रज॒भाषा में 'भलो बुरो' बनता है। पर 
अवधी में 'भला' के लिए 'भल' और “बुरा' के लिए 'पोच' शब्द बनाता है। खड़ी 
बोली का सावंताभिक विशेषण शब्द 'ऐसा' अवधी में 'अस' बन जाता हैं। अवधी 
भाषा के विशेषण शब्दों का लिंग विशेध्य के अनुसार बदलता रहता है। यया :- 
आपन-आपनि । 

'है' क्रिया के लिए अवधी में 'आहि', 'अहहि', 'बहै' रूप प्रयुक्त होते हैं । 
मतकाल में एकवचन में 'अहा' अथवा 'हुता' तथा बहुबचन में “हुते' प्रयोग करते हैं। 
किसी व्यक्ति अथवा वस्त के अर्थ के लिए 'आव' का प्रयोग होता है। यही 'काव 
भूतकाल में 'आवा' अथवा 'आयउ' बनता है। भविष्यकाल के लिए 'आवहि' तथा 
आबे' प्रयक्त होते हैं। 

'कर', दे” तथा 'ले' आदि क्रिया रूप भूतकाल में 'कीनह', 'दीन्ह' तथा 
'लीन्ह'; कीन्हेनि', लीन्हेनि' तथा 'दीन्हेँनि', और 'करिहिसि', 'दिहिसि', 'लिहिसि! 
रूप बनेंगे । वर्तमानकाल में 'करहि', 'देहि' तथा 'लेहि' शब्द प्रयुक्त होंगे। भविष्य- 
काल में 'करब', 'देब', 'लेब” रूप बनेंगे। यही धातु शब्द रूप आज्ञार्थ प्रयोग में 
'करहु', 'देहु', 'लेहु' शब्दों में परिवर्तित होते हैं । द 


२७२ । संत-साहित्य 


प््वेकालिक क्रिया में अवधी भाषा के अन्तर्गत 'इ” का प्रयोग चलता है । 
जैसे-पा ह'-पढ़कर, 'रखि-रखकर, “'चलि'-चलकर | 
पर्वी अवधी और पश्चिमी अवधी के क्रिया पदों में थोड़ा-सा अन्तर है | 
पश्चिमी अवधी ब्रजभाषा के (अधिक समीप है इसीलिए उसमें व्रजभाषा के समान 
क्रिया का नांतरूप पाया जाता है। पर्वी अवधो में क्रिया के अन्त में 'ब' प्रत्यय 
लगाया जाता है। जसे :-- 
पश्चिमी अवधी ; आवन, जान, करन । 
पूर्वी अवधी : आाउब, जाब, करव । 


सर्वदाम 


पुरुष वाचक 
अन्य पुरुष (एकबचन)-यहु : जनरज्जब यहु देखि करि, कुसंग करे मति कोइ । 
>रज्जब बानी, पृ० २७९ 


बहू : घर बहू कौन जहां रह बासा । 

“अगजीवन, साहब बानी, १० ४६ 
प्तो: अवध सो जोगी गुर मेरा । “कबीर भ्रंथावली, पृष्ठ १४३ 
अमली होय सो खाईं। -पधरमदास की बानी, पृ० ५ 
सो नाहीं दुख पावे । >दूलनदास की बानी, १० २१ 
वोहि : बोहि बन बोलत मोर । “कबीर शब्दा०, भाग ३, पृ० ६ 
बोहि में आप बिराजे हो।. -धरमदास की बानी, पृष्ठ ३४ 
थ्रोहु : न झोहु मरे न होवे सोग। -तानक संत सुधासार, पृष्ठ १५३ 
ओहि-बोहि बूंद के मोती निपज । -रदास बानी, पृष्ठ ९९ 
भन्य पुरुष बहुबचन-त : त मोहि हों तोहि देखें । . -रेदात्त की बानीं, पृष्ठ ९४ 
तिन्हु : तिन्‍्ह को संका है नहीं । -कबीरदास०, १० ६३ 
तेह: तेह तेह नगर उबाड़ हूँ । >मलूक०, पृ० ८ 
तैः . बूड़े भरे ते भौलज माहीं । -केंबीर अखरावती, पृ७ २ 
दादुर मोर पपीहा बोलें, ते मारत तन तीर -रज्जब, पृ० ३०६ 
ते नर जमपुर जाहिगे | -रैदास, १० ९९ 

उन : उन के चित तलिया ब्। -कबीर शब्दा० भाग ३, पृ० 
बैं:.. जासं वे सब पायो। “चरनदास० भाग १, पृ० ३८ 
सध्यम प्रष, एकबचन-तुम्र : प्रभूजी तुम दीपक हम बाती ।. . -रैदास०, पृष्ठ ९८ 
हें: तें वाक जाना नहीं।.._ _.. -चरनदास० भाग १, १०.३२ 


तें पिय भूली चौरासी डोली ।।... -वही, भागे २, पृष्ठ. १४ 


संत-साहित्य में विभिन्न भाषाओं के शब्द एवं पद । २७३ 


जो तें राम न रमसि बधाई । -दादु० भाग २, १० ?३ 
मध्यम पुरुष बहुवचन में भी 'तुम' ही प्रयक्त होता है । 
उत्तम पृरष, एकवचन-मैं : वैठि गुफा में सब जग देख्या, वाहुरि कछ ने सूझे । 
-कवौर ग्रत्थावली, पृष्ठ १४२ 


हीं: फब की हाँ दुखित राम बीती निधि चार जाम । 
-रज्जब बाती, १० ४२ 
हम : हुम सरणाई राम की । “दादु० भाग १, पृ० २३ 
जग अनंत हुम्त आन पुकारा । “कबीर अख़रावती, प्‌ 
हमरी : बेठि रहों चौगान चोक में भीजे हमरी देहिया । 


“पर्मदास०, पृष्ठ ३४ 

संकेत वाचक, (एकबचन)-यह : यह हीना चड़ घोख, . -गरीबदास०, १० २२ 

यहु : यहु व्याप पीरा, >दादु० भाग २, पृ० ५ 

राम राय महा कठिन यहु माया, 

-रज्जब (संत सुधासार ), पृष्ठ ३५२ 

कबीर यहु तो एक है ! “कबीर ग्रन्यावली, पृष्ठ ४६ 

इहि : आगे इहि वह लागे । -दादू० (भाग २), पृष्ठ ३५ 
सकेत वाचक, (बहुबचत )-ई : ई करता बसिया घट भीतर । 

-कंबीर शब्दावली भाग ३, पृष्ठ २२ 


ई पद है निर्वानी, “वही, भाग २, पृष्ठ ६४ 
ईं हिरवा अनमोल रतन है, -वहीं, पृष्ठ ३२ 
पे: ये है सब मतलब के साथी, -वही, पृष्ठ ३५ 
इने : इन दुनहुन सिर नाई, -कबीर शब्दावली भाग ३, पृष्ठ ११ 
इनहि : इ्नाह भरोसे मत कोइ रहियो, -वही, भाग २, १० १७ 


संबंध वाचक, (एकवचन)-जा : जा घर में तुम या धर आये । 
“कबीर शब्दावली भाग ३, १० ३० 


जा में प्राण प्रेम रस पीबे । >दीदु० भाग २, १० १४ 
जा में फौज लड़ । “परमंदास, प० ३३ 
जाहि : झाहि लागी सो जानहिं हो । -कबीर शब्दा० भाग ३, पृ० १४ 
जेहि : चारहु मुख जेहि रटत विवाता । “पूलनदास० पृ० २० 
जो: बरन सहित जो जापे नाम । -रैदास०, पृष्ठ ५९ 
जौन :. जात इच्छा घरहु । >गंगजीवन ०, १० ३७ 


संबंध वांचक, (बहुंबचन)-जिन : जिन यह जुक्ति बनाई। 
“कबीर शब्दावली भाग ३, पृ० १ 


२७४ । संत-साहित्य 


जिन्हः द 


प्रश बाचक-का : 


केहि : 
कस : 


प्रकार बाचक्ष : 


परिमाण वबात्रक : 


कालवाचक 
क्षव : 


कबहुं : 
कालिह : 


जब : 


तब : 


जिन सतगुरु बेद न खोजा । -वही, भाग २, पृष्ठ २२ 
यहु रप्त मीठा जित्र पिया -दादु० (भाग २), पृष्ठ २६ 
बिन यासं मत लाया । “रज्जब, पृष्ठ ३०२ 
जे जेयास भये सिरोघन । -चरतदास० भाग १, पृष्ठ २६ 


लें साध मिरतग भये, ति्नाह काल भय नाहि। 
ह “>रज्जब», पृष्ठ २४९ 
जिन्‍्ह मिलते सुख ऊपजे । “गरीबदास० बती०, पृष्ठ २६ 
का जोगी मुद्रा करी। -कबीर शब्दावली, भाग २, पृष्ठ ११ 
जो कोउ रामक भजन करत है तेहि का कहि भरमार्व । 
“जगजीवत साहब (संत सुधासार), पृष्ठ ४०२ 
कहु ज्ञान केहि काम का। -कबीर [ज्ञान गृदड़ो ०), प० १४ 
छत्त पापी कहं दरसन होय । 
-जगजीवत साहब, (संत युधासार ), पृष्ठ ४०३ 
जसत, त॒न्त, जत मोहि समुझ परतु है तस गोहरावो रे । 
-जगजीवन साहब, (संतसुधास्तार |, पृष्ठ ४०८ 


कहि रदास कहां लगि कहिए | 
बिन रघुताथ बहुत दुख सहिये। -रैदास, (संतसुधासार ) 
अव्यय 

अब काकी सरन जाइये । -मलुकदात्ष० वानी, पृष्ठ २६ 
बिन देखे अब जीव जात है। -रज्जव (संत॒शुधासार), पृ० ३०० 
कबहुं राम न चीनहा । -मन्नक० बानी, पृष्ठ १३ 
फालिहु परयूं स्‍्वें लेटगां । “कबीर ग्रत्थावली, पृष्ठ २१ 
आज कि कालिहि पले उठि म्रष,.. -सुन्दर ग्रं०, पृष्ठ ४१० 


जब परुंधि आवे लाल को चुभत कलेजे भाल । . 
“चरनदास (भाग १), पृ० ७ 


जब भान भया मंह आनि रहे । 


“मत कवि दरिया, पृष्ठ ६२ 


अर्यतामणि जब करथें छटै, तब दुखपाव देही । 


“दीदू० की वानी, (भाग २), पृष्ठ ६१ 


तब माया छत हित किया |.“ - * >मलकदास, पृष्ठ ३२ 


तबहीं : 


नित : 


पृत्ति : 


फ्रि ! 


स्थानवात्रक 
अंतहि : 

आगे : 

इंते : 

हहां : 


उहां: 


जहां: 


जह॒वां : 


तहुबां : 


संत-साहित्य में विभिन्न भाषाओं के शब्द एवं पद | २७१ 


ब्रह्म अगिनि तबहीं उपजाई । -यारी साहव, पृष्ठ ७ 
जब ते जनम लेत तबहीं ते आयु घटे ।. -सुन्दर विलास, २९ 


ये भेरि कामिनि केलि केरे नित। -सु» प्रस्थावली, पृष्ठ ४८९ 
नत तित प्रीती करहि प्रसंगा । 
“संत कवि दरिया, पंचक खंड, पृष्ठ ३ 
पहिले हमक मेंट हो सीस आपूनों देह । 
“चरनदास (भाग १), पृष्ठ ७ 
पहिले आरति अलखि विराजे ! -धरमदास, पष्ठ २८ 
हाथ जोरि पति विनती ठान । -“धरमदास, पृष्ठ १३ 
साई माह सास पति साईं, साई याकी नारी । 
-कंबीर ग्रन्यावली, पृष्ठ १३७ 
फिरि चलु आपने देश । -धरमदात्त, पृष्ठ ३८ 
पग थाके जब फिरि पदछिताहीं | -जगजीवन० , पृष्ठ ५८ 


संजन सलोना राम है अब मत अंतहि जाए । 
-गरीबदास, पृष्ठ २८ 
आगे की धिरता नहीं पिछल गई सब खोय । -यारी, पृष्ठ १३ 


आगे चल पंथ नहिं सूझे । “परमदास, पृष्ठ १५ 
इत घर चोर न मूसे कोई । -दादु० भाग २, पृष्ठ १९ 
इहाँ मोर गांव, उहां मोर पाही । -घरमदास, पृष्ठ १६ 
उहां त दोजख भिस्त मुकामा । -कबीर ग्रन्थावली, पृष्ठ १०७ 
उहां नाव नि बेरा हो । “परमदास, पृष्ठ ६ 
ब्रह्म हि सूक्षम घल जहाँ लय । >सुरूर प्रन्यावल्री २, पृष्ठ ६४१ 
जहां कबीर कमाल फरीदा । गरीबदास, पृष्ठ ७९ 
जहां न हरि का नाम । “मत्रकदास, पृष्ठ ३३ 
जहवां सुमिरत होय धन्य सौ ठांव है -मलकदास, पृष्ठ ५ 
तुरत गए मोहिनि रहे जहुवां । “दरिया ०, पृष्ठ ३ 
जहूवों हंत उतारा । “परमदास, पृष्ठ २७ 
ने तहां सरवर न तहां पाणी । -कबीर ग्रस्थावली, पृष्ठ १०९ 
इन्द्र लोक तहां काल समाई] -संत कवि दरिया, १० ५७ 
चांद न सुरज दिवस नह लह॒वां 


“दरिया विहार वाले (संत सुधासार), पृ० ४१३ 


२७६ । संत-साहित्य 


दूरिते: 
बाहर भीतर : 


प्रका रवाचक 
अषस : 


फेस : 
जप :- 
प्रशावाचक 


काहे : 


निषेधवाचक 
ते 

बिन : 

बित : 


बिता; 


नाहि: 


बोलत विकल वचन अब तहुबां । दरिया०, १० ३ 
दूरि ते अन्तर गवन कियो । >यारी०, पृ८्ठ १३ 
बाहर भीतर खलिक दरिया । -यारी०, पृष्ठ ६ 


बाहर भीतर एक है सब घट रहा समाय । -गरीवदास्, पृष्ठ २५ 


कहै कबीर सुनौ भाइ साथों फिरि न लगे अत दांव । 
-कंबीर शब्दावली २, पृ८5 १९ 

कस भव पार भयो री । -धरमदास की बानी, पृष्ठ ६१ 
होइहँँ कत नाम बिना निस्तारा । 

-कबीर शब्दावली (भाग २), पृष्ठ २५ 
जस घित चकोर चंदाई । “यारी साहुब०, पृष्ठ ३ 
लोक लाज कूल की मर्यादा तोरि दियों जस धागा । 

“कबीर शब्दावली (भाग २), पृष्ठ २३ 


यह मंदिर यह नारि है, यह घन यह संतान । 
तेरी न सहजो कहै, काहे करत गुमान ।। 
>सहजोबाई की बानी पृष्ठ ९१ 
बिना दया अज्ञान काया काहे तहिं साथी । 
“कबीर शब्दावली (भाग २), पृ० ३९ 


पीव न मिले तौ बिलखि करि रोऊं |-कबीर ग्रस्थावली, पृ०२१२ 
कह सुने बिनु कोई न पावे । “यारी० बा०, पृष्ठ ११ 
“तिहि पृत बाप इक जाया, बिन ठाहर तगर बसाया ।”! 
“कबीर ग्रल्थावली, पृ० १८४ 
सहजो गृरु षग ध्यान करि गुरु बिच मौर न भाख | 
क्‍ “सहजोबाई, पृष्ठ ६ 
छप्पन भोग न संपजे, बिना छेत्रपति थाल । 
-रज्जब बानी, पृष्ठ १४९ 
बिता नेंव के मं दिल, बहुकल लागल हो । क्‍ 
“धरमदास को शब्दावली, पृ० ४५. 


कबीर यहु धर प्रेम का, खाला का घर वाहि। 


-ऊबीर ग्रत्थावली, पृ० ६९ 


नाहीं : 


वर्तमान काल 
पाव : 


संत-साहित्य में विभिन्न भाषाओं के शब्द एवं पद । २७७ 


छेइ स्थाही द्वात मांहि, तोर्ल तो अच्छर नाहि। 
-यारी की वानी, पृ० ११ 
जन रज्जब श्रीपति सहित, बाहर दीमे माहि । 
-रज्जव बानी, पृ० ३१४ 
हरि किरपा जो होय तो नाहों होय तो ना । 
“सहजो० बानी, १० ३ 
श्रवण छ पणि सुरति वाहीं, नेंग्र छे पत्ि अंधरे । 
“कबीर ग्रं०, पृ० २१७ 
पिय करक कलेजे म हों, सो क्यों ही तिकर्स नाहीं । 
-दादू० बानी, पृ० ४३ 
क्रिया 


ज्यं रज्जब मुख मुकर मैं, पाणी पाबे नाहि । 
“रज्जब बानी, १० ६१३५ 


भाव, बतावे, जावे, जावे : तो भक्त न भाव, पूरि बताये, तीरथ जाये फिरि भाव । 


-सुन्दरदास (पंत सुधासार), १० ३४५ 
करणी करे विचार बिन, तबे बंध ता माहि । 
-रज्जब बानी, १० ३५३ 
झूठि भोमि है पारछा, सत्य कण ऊगे ताहि। 
-रज्जब बानी, पृ० ३५१ 
राम सुख सेवग जाने रे, दूजा दुख कटि घाने रे । 
-दादू बानी, (भाग २), १० ७३ 
पंदी को घोज मीन का मारग कहे कबीर बिचारी । 
“कबीर ग्रंथावढ्ली, पृ० १४३ 
जहें बिरहित गृण बीनवे, खेल फाग बसंत । 
“दादु बानी (भाग २), पृ० ७० 
नाति सरूप न छाया जाके बिरप्न करे बित पांणीं । 
“कबीर ग्रन्थावली, पृ० १४२ 
तनु मनु देह न सुतते अंतर राखे । क्‍ 
| -रैदास (संत सुधासार), पृ० ९० 
बंतरि गति नह देखे नैड़ा दूंढ़त बन-बन डोले । 
“कबीर प्रन्यावछ्ो, पृ० १५४ 


७८ । संत-सारि 


दिखावे : 
उपज-यीनसे 
होत : 


होत हैः 
सुहात है : 
बिसरावत : 


भ्ृतकाल 
भेः 

कटे : 
पिले : 
चढ़ाये ; 
जलिगये: 
जाना: 


लीरह : 


दीन्हा : 
बोन्ह: 
आइप्ि: 
बनाइन : 
सयऊ : 
प्रई:. 
मांग्यो ; 


भविष्य काल 


मिल? 


जब सतगुरु किरपा करे बोलि दिखावे तेन | 
“चरनदास०, १० ४ 
नहिं उपज नह बोनस, सदा फूल के फूछ । 
-यारी० रत्नावछी, पृ० १७ 
जानि परत पहिचान होत जब । द 
सुन्दर० (संत सुधासार), १० ३९८ 


सब घट हरि हरि होत है। “दाहु०, (भाग १), १० ६४ 
ताको कछु न सुहात है ।-सुन्दरदास, (संत सुधासार), पृ० ३४२ 
तेहि ते नह बिसरावत । 


“गगजीवन० (संत सधासार), पृ० ३९९ 


सुफछ भे जन काज । -दृललनदास, प्‌ृ० ३ 
राम कछेत कटे अपराध | -रण्जब, (संत सुध।सार), पृ० ३०५ 
गृद मिल्ले अग्रम के बाधी। “धरमदास, पृ० १ 
बहुतक पापी जीव चढ़ागे । “सहजोबाई बानी, १० २ 
बिरह अगिनि मैं बलि गये । -दादृ० (भाग १), पृ० ४३ 


मैं तो प्रीति करत नह जाना । 
-सुन्दर० (संत सुधासार), प० ३५६ 
तन मन भीतरि मदन चोर जिनि ग्यांत रतन हरि लोन्हू मोर । 
“कबीर ग्रन्धावद्ली, पृ० २१५ 


सतगृर संत मेंद मोहि दीन्‍्हा । >दूलनदास, पृ० ५ 
गूरु सेवा तजि दोन्‍्हु । “चरनदास० (भाग १), १० १९ 
को ते आसि कहाँ ते आइप्ि । 

. “सुन्दरदास, (संत्र सुधासार), पृ० ४०० 
माटी के, चौतरा बवाइन । . “परमदास०, १० ३२ 
पहले जतम पृत्ष का भ्यऊ । -क० बीजक, पु० ७८ 
पुरई मेरी भास । “कबीर ग्रन्धावली, १० ७५ 


सतगुरु माँगयो बाइ।.... .... “दरिया, पृ० १ 


सांसे सांस सम्हारृतां इकदिन मिलिहैँ आाइ। हा 
हि “दादु०, [संत्त सुधासार), पृ० २७६ 


धादी: 


लगाव : 
नाचब : 
अज्ञार्थ 


करउ (करों) । 


चल्ल : 
प्रकटहु : 


बरस : 
इझहु : 


हरहु-करहु : 
करो : 
विचारों : 


पर्वकालिक 
पेश्ति-दुरि 


निकसि : 
लगाय : 
छाइ: 
लाइ: 
चाय : 


थ्ड 


कर : 


संत-साहित्य में विभिन्न भाषाओं के शब्द एवं पद । २७९ 
कोई आदो कहीं दिसि आगे अस्थल एक | 
-रज्जब (संत्र सधास्तार), प० ३१ 


“कवीर ग्रन्धावठी, पृ० ४०७ 
“कबीर ग्रन्थावली, १० ३९९ 


जो अन्तर ध्यान लगाव | 
हम तो देह घरे जा नाचब | 


करउ विनउ ग्र अपने प्रीतम हरि बस अःघी मिलावे । 
“नाौतक (सन सुधासार), पृ० १५४ 
फिरि चल आपने देश । “वरमदास०, प० १५ 
प्रकटहु दीनदयाल विलम न कीजिये हो । 
“दादु० (संत सुधासार ), १० २७२ 
बरस घना मेरा मनु मीना | -नानक (संत सुधासार), १० १५५ 
साकत धिउ ऐसी प्रीति है बृक्नहु गिष्ठानी रंजि । 
“तातक (संत सुधासार), १० १५९ 
रहु चरण सरण सुद्ष पार्व देखहू नेन अधाइ । 
“दादू० बानी (भाग २), १० ६७ 
रज्जब अज्जव ये कहो, सुनहु सनेही दास । 
“रज्जब बानी, १० २१४ 
हरहु विपति जन करहु सुनाई ।-रैदास (संत सुधासार) १० ९३ 
करों नर हरि भक्तन को संग । -चरनदास को बानी, १० १० 


विरद बिचारों बाप जी जा रज्जब की वार | 
“-रज्जब (संत सुधास।र), १० ३११ 


ज्यूं जल पेसि न निकसे, यूं दरि मिलया जुलाहा । 

“कबीर ग्रन्थावक्ली, १० २२१ 
विषय वाधप्चिना से निकृसि आये । -चरनदास०, १० १७ 
प्रमु सो प्रीति लगाय सुरति चरनन धरो | -चरन० १, १० २५ 
तहां रहे घर छा । “कबीर प्रस्थावली, पृ० ३१ 
तन मन लाइ भर्ज करतार । -दादु० बानी (भाग २), १० २७ 


प्राय उत्तम जनम लाय ले चपह मन । -सन्दर विकास, १० ११ 
मत बंच काया समेंट कर, समिर आतम राम । द 


>दरिया७ (सारवाड़) बानी, पृ० ७ 


२८० | संत-साहित्य 


करि : तेल सूं भिजोइ करि चीयरा छपेटि राख । 
-सुन्दर विलास, पृ० १३ 


मड़ाइ सिर मड़ाह साधू भये, माला मेहर संत । 
-रज्जब बानी, प० २९५ 


संत-साहित्य में खड़ी बोली के शब्द 


आज जो राष्ट्रभावा के पद पर आसीन है तथा जिसने नवीन जागृति तथा 
स्वतन्त्न चेतना के प्रकाश में अमर साहित्य-सृजन द्वारा विश्व की प्रमुख भाषाओं की 
समकक्षता प्राप्त की है, वह हिन्दी भाषा खड़ी बोली का ही विकसित रूप है। खड़ी 
बोली का अत्तित्व कोई दो-तीन सो वर्ष की सीमा में निबद्ध नहीं है, अपितु भाषा 
के स्वतंत्र विकास के अनुसार यह श्र: शने: विकसित हुई है। इसके विकास पर 
पंत-कवियों ने जहाँ राजस्थानी, पंजाबी, गुजराती, भोजपुरी अ।दि भाषाओं का 
प्रयोग किया है, वहीं उनके साहित्य में खड़ी बोली के प्रयोगों को भी सरहता से 
खोजा जा सकता है। 


खड़ो बोली की उत्पत्ति कुरु जनपद में हुई थी, जिसे वर्तमान समय में मेरठ 
ड्िवीजन कहते हैं। इस क्षेत्र में रामपुर रियासत, मुरादाबाद, बिजनौर, भेरठ, 
मूजपफरनगर, सहारनपुर, देहरादून, अम्बाला, कछृतिया तथा पटियाक्ता रियासत 
के पूर्वी भागों का समावेश होता है। इसी प्रदेश के निवाप्तियों की बोली बड़ी 
बोली नाम से प्रसिद्ध हुईं। दिल्‍ली के समीप होने के कारण इसका ग्रहण राज्य- 
कार्य में भी हुआ तथा हिन्दू भौर मुस॒लूमान दोनों के द्वारा यह समान रूप से प्रयोग 
में आने लगी । धोरे-धीरे यह शिष्ट छोगों की भाषा कहुछाई तथा हिन्दुस्तानी 
ताम से प्रसिद्ध हुई | आगे चछकर इसी में से संस्कृत शब्दों की प्रधानता होने से 
उच्च हिन्दी तथा अरबी फारसी के शब्दों का आधिक्य होने से उर्द, इन दो पृथक 
भाषाओं का विकास हुआ | 


हिन्दी की प्रायः सभी उप भाषाएँ अपन्र श से विकसित हुई हैं। अतः खड़ी 
बोली की उत्पत्ति भी शौरपेनी अपभ्रश्ञ से मानी जाती है। इसके साथ ही खड़ी 
बोली. अपने आसपास की भाषाओं से प्रभावित हुई है। पंजाबी, राजस्थानी 
व्रअभाषा, कन्नो डी तथा बंदेलबण्डी का प्रभाव भी खड़ी बोलीं पर यकिघित पाया 
जाता है। 


बड़ी बोली का यह नांम क्यों पड़ा, यह भी विचारणीय है। प्रारम्भिक 
खड़ी बोली के कवियों के अनृप्तार इसमें सरतता का अभाव था । अते: यह खड़ी 
बोली कहद्धाई । कुछ लोगों. के बअनृस।र 'बरी बोली का ही रूपास्तर 'खड़ी बोही' 


संत-साहित्य में विभिन्न भाषाओं के शब्द एवं पद | २८१ 


है। श्री किशोरीदास वाजपेई ने इसके लिये एक सुन्दर समाधान प्रस्तत किया है। 
उनके मत से हत भाषा में खड़ी पाई का वाहह्य होने के कारण इसका वाम खड़ी 
बोली पड़ा । मीठा, जाता, खाता भादि में खड़ी प्‌ई का समादेश हआ है, यही 
इसकी विशेषता है। ब्रज में 'मीठो' तथा अवगध्री में 'मीठ' शब्य बनता है। परन्तु 
खड़ी वोली में मीठा, पंजाबी में भी मिद॒ठा रूप में गहीत हुआ |! 
प्रस्तुत प्रसंग में हमें घड़ी बोही के सम्बन्ध में विशेष विवेचन ने करके केवल 
इतना ही कहना है कि भारतवर्ष में हिल्दी खड़ी बोड़ी का विकाम-सृत्र अत्यन्त 
प्राचीन है। विक्रम की चौदहूवीं शताब्दी के मध्य में अमीर खुसरो द्वारा लिखी गई 
रचनाओं में खड़ी बोली का रूप पाया जाता है :? 
एफ पाल मोती से भरा। सब्र के पिर पर आधा घरा ॥! 
चारों ओर बह थाली फिरे। शोती उत्तसे एश ने गरिरे॥ 
एक सार ने अचरज्ञ किया। सांप मारि पिलड़े में दिया ॥। 
जो जो तांप ताल को खाए। ससे ताल सांग श्र जाये।। 
खुमरों के इस उद्धरण द्वारा खड़ी बोछी की प्रानीनतम स्थिति का आभाद् 
प्राप्त होता है । खड़ी बोली के विकास के सम्बन्ध में श्री चन्द्रध्तर शर्मा पृढेरी के 
हस मत को भाग्यता प्राप्त है कि खड़ी बोली ने मुसतमानी राशश्रय पाकर उन्नति 
की भोर उप्तका प्रचार चारों ओर हुआ । 
खड़ी बोछी का समद्ध साहित्य आधुनिक युग की देन है अवश्य, पर इसका 
पूर्वाभास बहुत पहले मै प्राप्त हो चुका है। कोई भी भाषा रूप दस-बीस वरैष में 
नहीं बन पाता है। उसका क्रमिक विकास होता है। संत-साहित्य की भाषा में पाए 
जाने वाले खड़ी बोली के कतिपय रूप इसके वतंमान रूप की सब॒ना देने वाले सिद्ध 
हुए हैं। प्रस्तुत प्रसंग में हम उन्हीं रूपों को देखने का प्रयास करेंगे। यहाँ बहू 
स्मरणीय है कि संतों की एक बिशेष प्रकार की भाषा थी जिप्तमें अनेक भाषाओं का 
सम्मिश्रण पाया जाता है। खड़ी बोछी भी उन्हीं में से एक है। उस समय तक यद््‌ 
भाषा पूर्ण विक्चित नहीं हुई थी । अतः उसके रूप किन्‍्हीं-किन्हीं संत-कवियों में 
यत्-तत मिल जाते हैं । 
सर्वनाम 
पुरुषवाचक-अन्य पुरुष 
बहु: : में बहु सोबे, न वहु जागे, ता बहु मरे, न जीवे ।-मलूक ०, पृ० १ 





१. किशोरीदास वाजपेयी, हिन्दी शब्दानुशासन, पृष्ठ १९. 
२. रामचन्द्र शुक्र, हिन्दी साहित्य का इतिहास, पृष्ठ ५५ 
३. श्यामसुन्दरदास, हिन्दी भाषा ओर प्लाहित्य, पृष्ठ ९० 


२०१ ! संत-साहित्य 


थे! गोव्यंद के गुण बहुत हैं, लिखे जो हिरदे मांहि । 
ढतरता पाणीं नां पिऊं, मति वे धोधे जाहि।। 
“कबीर प्रन्यावली, पृ० ७९ 


मध्यम पृरुष 
तृप् विषम भयानक भौजला तम्र बित भारी होइ ! 
“दादु० (भाग २), १० ५ 
मन तम काहे ने हरि गुन बातो । “गुलाछ०, पृ० १६ 
घः राजा राम तू ऐसा निर्भव तरत तारत राम राया | 
-कंबीर ग्रत्धावक्ली, १० ३१९ 
उत्तम पु 
मैं कहे कबीर में हरि गुम बाऊ। -कवीर ग्रस्थावछ्ी, पृ० १७५ 


जम रज्जब ता संत की में वलिह्वारी जाऊं । 
-रज्जब बानी, पृ० १८९ 
हम : जब हम होते तब हम नाहीं, अब तुम हहु हम गाहीं । 
“कबीर ग्रन्थावछ्ी, पृ० ३१९ 


संकेतवाचक सर्वनाम 
यह: कहँ कवीर कठिन यहु करणीं जैसी पंडे धारा । 
“कबीर ग्रन्थावद्ली, १० १४५ 
बहा तव छप वहु रत जाहि। -जपना, (पंत सुधासार), १० ३१२ 
प्रश्णवाचक सर्बंता|म 
फोम: .. कौत कुमति छागी मन मेरे ।-रज्जब (संत सुधाहार), १० ३०५ 
द स्वासश्य कौन परी जिद गोले । 
“सुन्दर (संत सधासार ), १० ३६१ 

क्या : क्या जछ् देह रहवाये । कबीर, (संत सुधाक्षार), १० ४० 
सम्बन्ध वाश्रक 
जो: . जो कि होआ सो तेरा भारंगा, जो इत वृझे स सहुजि समाणा। 

ड़ “कबीर प्रन्यावली, पृ० ३७६ . 

निम्न ते को रामहि जान । कबीर ग्रत्यावली, पृ० ३९७ 

अनिश्वय वाचक की हा 
कोई।. :  तिकरि जब प्रात जावेगा, कोई नहीं काम आवेगा । 


. . मरमंदास, (शब्दावली), पृ० ८ 
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कछ (कुछ): सूर समांषां चंद में, दहे झिया घर एक । 
मनका च्यंतः तब भया, कछ पुरवल्ा लेख !॥॥ 
“कबीर प्रन्भावकी, १० १३ 


निश्चय वाचक 
यही : यही तमाता देखि के मनुवां भयी उदास । 
-धरमदास, (संत सुधाकर ), पृ ११५ 
कारक विभक्ति 
कर्म : मुप्तको भी लगा था । “मलूकदास, पृ० ३२ 
पियाको बोजती । -पलटू, (संत सुधासार), १० ४९३ 
करण : मुझसे कछ न होय । -“दरिया०, (मारवाड़), पृ० ३ 
ज्ञान से ढरे राजपूत सोई । -पलटू, (संत सुधासार), पृ० ४४२ 
सम्प्रदात : इसके हूप प्रायः नहीं प्राप्त होते हैं । 
अपादाय:. घर-घर से चुटकी माँग के ।-पलटू, (संत सुधघासार), पृ० ४९५ 


सम्बन्ध : विष क्षी क्यारी बोई करि। “कबीर, (संत सुधावार), १० ६७ 
हरि को भगति साध की सगति । 
“पधरम०, (संत सुप्रासार), पृ० ११० 
दिन का दोव भयति ने छात्रो । 
“मलुक, (संत सुधासार), १० ३९१ 
भधिकरण:. माया में है लीन । “पलट, (संत सुधाधार), १० ४९७ 
मुख में जिहा एक है। सुन्दर, (सत सुधातार), पृ० २४७ 
इनमें कोई ना धला । मलक, (संत सुधासार), १० ३९० 


अव्यय 
बहुत्त : बहुद्॒ पति हारे बिकार ने जाही । दाहु०, (भाग २), १० १३ 
सदा : सुन्दर तोहि प्वदा समुझावत । सुन्दरदास पृ० १६ 
जहाँ : दरसे जहाँ खोदाई । >मलक, बानी, पृ० ४ 
कहाँ : कहाँ तुम जाहुगे । “कबीर शब्दाबल्ली, १० ३५ 
कब: साध संगत कब करोगे । “मलक, बानी, पृ० ११ 
झंसे:. सो फल कंसे पावे । . “कबीर शब्दाबढी, पृ० ५ 
निज: निज दरसान दिखछाव। -कबीर (शब्दावछी, १), १० १८ 


तिरंहर।.. बाद निरंतर सो समझाह | -दादृ० भाग २, १० ३९ 
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वर्तमान काल 
बहता है: 
रहता (है) : 


देखे : 
करते हैं : 
क्षाये : 
किये। 


करता हूं: 
मरना है: 


प्रये हैं : 
भूतकाल 
दिया; 
रेखा : 
प्रिठाया : 
पापा ; 


पीता था: 


पड़ा था; 


भविष्य काल 


क्रिया 


कहुता दास कबीर है। गरीबदास, १० ३३ 


ज्यों पुरइन रहुता जल माहीं । मलूक, पृ० ९ 
बिता देखे दुख प.हये । “दाहू बानी, (भाग २), पृ० २ 
कितने बेठे सिरदा करते । “मूक, पृ० १ 


दुलहिन दुलहा व्याहन भाये ।-धरमदास, (शब्दावली ), पृ० ४८ 
किये उपाय मुक्ति के कारण ।-वानक, (संत बानी संग्रह), १० ४७ 
बार-बार करता हूं नसीहृत मैं तेरी तईँ। -मछूक०, पृ० २९ 
दूरि गवनु सिर ऊपर मरना | 

-रदास, (संत सुधासार), पृ० ९१ 
भये हैं गृड़ की माखी । -धर्मंदास, (संत्र सुधाप्नार), १० ११५ 


“कबीर ग्रन्थावली, पृ० ५ 
“मलूके०, १० १२ 
“>मलूक०, पृ० १ 

“कबीर ग्रन्थावडी, पृ० ९ 
“दरिया (मारवाड़), पृ० २ 
“दरिया (मारवाड़), १० ३ 


जन कबीर मस्तक दिया | 
अजब तमाशा देखा तेरा । 
आवागमन सिठाया सतगूर । 
जिति पाया तिति रोइ | 
सीता था बहु जन्म का | 
बीज पड़ा था भूमि में । 


ब्ापेया, दिखावेया, भावेगा : कब आवेगा, कब आवेगा। 


करोगे 
जायेगे। 


आज्ञाथ 


. अंत ही कठिन बाकी बेर उठि जायगे। 


पिव प्रगद भाप दिखावेगा, मि८ड़ा सुझ्को भावेगा । 
क्‍ -दादू बानी, (भाग २), पृ० ७१ 
साथ संग्रत कब करोगे । “मूक १० ६१ 


-सुन्दर विलास, पृ० १३ 


मरने दे, सु कने दे, पुअने दे 


मदकि अरुक्षि के मरने दे | कुतियां भृंके तो सकने दे ।। 
दूबि मर तेहि मरने दे | पथर पुजे तो पुजते दे ॥ 
“परमदास, (संत सुधासं।र ), पृ १३ 
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पीजिए : सुनिरि सुमिरि रस पीजिए । -दादू, (मंतर सुधासार), पृ० २७६ 
दीजिए : भगति दान गुह दोजिए ।-धरमदात,[प्ंत सुधातार ), पृ० १०५ 
कीजिए : नारी नेह न कीजिए । द।३० बानी, भांग २, १० १३९ 
लीजिए : सन्पुख सिरजन हार सदा सुख लीजिए। 


“दादु०, (भाग २), पृ० ७० 


संत-साहित्य में राजस्थानी भाषा के शब्द 


सामान्यतः राजपुताना प्रदेश में बोली जाने वाढी समस्य भाषायें राजस्थानी 
नाम से प्रसिद्ध हैं। इसके अतिरिक्त राजपूत्राती, डिगछ, मारवाड़ी आदि नागें से 
भी ये विख्यात हैं। राजस्थानी भाषा का जन्म विक्रम के दशम शतक के आस-पाश्त 
हुआ है तथा यह नागर एवं अवन्ती अपभ्र थों से विकम्रित हुई है। आगे चलकर 
राजस्थानी भाषा डिंगल नाम से प्रसिद्ध हुई, परत्तु डिंगल शुद्ध साहित्यिक भाषा 
हो जाने से लोक प्रचलित भाषा राजस्थानी कहुछाई । 


राजस्थानी भाषा का विवेचनात्मक अध्ययन बोरोपीय तथा भारतीय विद्वानों 
के सम्मिलित प्रयत्नों द्वारा प्रकाश में आया । सर्वप्रथम श्री के० छाँग ने अपने 
हिन्दी व्याकरण में राजस्थानी बोलियों में से मारवाड़ी भौर मेवाड़ी तथा कहीं-कहीं 
जैपुरी पर भी कुछ विचार किया है। स्तर जाज ग्रियर्सन ने अपने छिग्विस्टिक सर्वे 
आफ इण्डिया, के दो खंडों में राजस्थानी बोलियों का पर्याप्त विवेचन किया है। 
इसके उपरान्त इटली के भाषाविद एल० पी० तैस्सितोरी ने इन्डियन एन्टीववेरी में 
पुरानी तथा पश्चिमी राजस्थानी (गृजराती तथा मारवाड़ी के पूर्व हूप) पर प्रकाश 
डालते हुए राजस्थानी के उद्भव और विकास-क्रम का निर्देशश किया। डिगल, 
प्रचीन गजराती, मारवाड़ी तथा अपभ्र श्र, इस मध्यकाडीन स्राहित्य से भी 
राजस्थानी के इतिहास “निर्णय पर प्रकाश पड़ता है। 


डा० प्रियर्तन ने राजस्थानी बोलियों का वर्गीकरण इस प्रकार किया है- 

(१) पश्चिमी राजत्याती-इसमें निम्मांकित बोलियाँ आती हैं-जोधपुर 
की परिनिष्ठित (88870%0) या खड़ी राजस्थानी अर्थातू शुद्ध पश्चिमी मारवाड़ी 
ढठकी, बली, बीकाने री, बागड़ी शेखावटी, मेत्राड़ी, खेराड़ी, सिरोही की बोलियाँ 
(आबू लोक की बोली, या राठी, तथा साण्ठ की बोली इनमें है) गोड़वाड़ी भोर 
देवड़ावाटी । 

(२) उत्तर-पुर्वी राजस्थानी-अहीरवाटी और भेवाती। 


(३) मध्य-पुं राजत्थावी-(दूंढाड़ी)-तोरावाटी, बड़ी जपुरी, काठेडा।, 
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राजावाटी, अजमेरी, किशनगढ़ी, चौरासी (शाहपुरा) बागर चाल, हाड़ोती, 
(रिवाड़ी के प्ाथ) । 

(४) दक्षिण-पुर्थी राजस्थानी-इस्के कई रूप भेद हैं जिममें रांगड़ी और 
सोंडवाड़ी है । 

(४) दक्षिण राशत्थानी-इसमें निमाड़ी आती है । 

.._ राजस्थानी भाषा की सामान्य विशेषताएँ इस प्रकार हैं !-- 
उच्चारण सम्बन्धी 

(१) आकार का हूँ उच्चारण-जिण (जन), चिमकणा (चमकता), 
पिरदार (सरदार), पिशमीणा (पशमीना), किसबण (कसबंन), भिवख (सनृध्य), 
केहरि (केसरी), गिडत (पंडित), हिरण (हरिण), ढिस्तूरी (कस्त्री), महिल 
(महल) । 

(२) इसके विपदीत, इकार तथा उकार के स्थान पर अं का उच्चारण- 
मनख (मनुष्य), दन (दिन), रूख (छिख), घुगड़ी (हृगूणी), मॉणिस (मनुष्य), 
हाजर (हाजिर), मालम (मालूम, मालूम), मालक (मालिक), मछाप (सिलाप), 
मद (पिल), वरल्यो (मिकल्यो), बचारी (बिचारी) इत्यादि । 

(३) पूर्धन्य थ भौर ल राजस्थानी की दो विशिष्ठ ध्वर्वियाँ हैं। ये नवीन 
भारतीय आाय॑ भाषाओं पंजाबी, लहंदी, पिधी, मराठी, गुजराती ओर भोड़िया' में 
मिहती है। पछांही हिन्दी से इस विषय में राजस्थानी का एक छक्षणीय पार्थव्य 
है। साधारणतया मुर्घत्य 'ड, ड' ध्वत्िियों का राजस्थानी में अधिक प्रयोग 
होता है। 

(४) राजस्थानी की कुछ ब्ोलियों में च, छ, ज, झ इस ताल्य्य ध्वतियों 
का दन्त्य उच्चारण सुनाई देता है। 'च' बर्गीय बर्णों का द्त्य उच्चारण तथा स॑ 
का हू में परिवर्तत राजस्थाती भाषा का सहज गुण है। से का है उच्चारण, 
मराठी, बंगढ्ा तथा पष्ठांही हिन्दी में भी पाया जाता है । ; 

राजस्थानी भाषा को कतिपय स्ामान्य व्याकरणिक विशेषतादें इस 
प्रकार हैं। 


कारक-विभक्ति 

राजस्थानी में कतिपय विभक्तियाँ ऐसी हैं जो दो-तीत कारकों में भौर कुछ 
एक ही कारक में प्रयक्त होती हैं। यथा- क्‍ 

कारक विभक्ति 

 शर्ता- हू, उ ह 

कम. उ,ए, मे. . 
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कारक विभक्ति 

करण: हू, ए, सूं, करि, आऑ 

सम्प्रदायः . ए, न, वां, इ, मे 

अवादशम : हूं, हत, हुंताँ, हुंतीं, हुंता, हूँतीं, हुंतों, हुवा 


सम्बन्ध: हा, हाँ, रो, को, चो, तग, तगो, तति, मां, का 
अधिक्रण:. इ, ए, मैं, महि, परि, कूमि, लगी, लगे, 8, ए 
सर्वनाम 


राजस्थानी में स्वंनाम शब्दों के रूप बहुत कुछ अपक्र के सबंता!म शब्दों 
के हप से मिलते जुलते हैं। कतिपय हपनाम इश्च प्रकार हैं।--- 


अपत्ववाचक सर्वताम 
(हूं-मैं) 
कर्ता : हूं, मई, म्हें 
कर्म : हूं, मूं, मुझ, अम्ह 
सम्दस्ध मुन्न, माहसे, मो, म्‌, अम्हीणो, म्हारश, मो, मूं । 
भ्रष्रिरण ;: अम्हाँ, भहयां 


(बं-तू) 
कर्ता : तुम्हू, हुम्हां, तू 
कम : तुम्ह, तुम्हां 
करण : तुम्हाँ, सूं 
सम्बन्ध : तृश्त, ताहरो, बुम्हीणो, तू, तणो 
अधिकरण : तृन्न, ताहरो, वुम्हींगों 
निश्चयवाचक सर्वताम 

(यह) 
कर्ता : एह, ए, था 
कर्म; एह, ए, भा 
फरण : एणइ, इणइ, इणि, एणि 
हाम्प्रयाम:. एहूं, हहढे, भा 
भपादान : एह, ए, 
हम्पन्प ; .. छह, 


अप्रिकभ।. एहि, एणह, इणइ, इगि, एणि 
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सम्बन्धवाचक सर्वताम 
(जो) 
कारक एकवचन बहुवचन 
कर्ता: जो, णु, जा, जोइ, जेहि, जिणि, जेणि जे, लेअ 
कम: जो, जु, जा, जेहि, जेहू जेहु 
करण : जो, जेणि, जेणइ, जिणहइ, जेणिः जेहि 
पम्प्रदाव:. जा, जिहि, जउ, जू जेणि, जिणि, जे, जि, जिय॑ 


सपादात:. जात, जस, जेह, जिह, जे 


सम्पन्ध : जयु, जासु 
अधिकरण : रह, जिंहि, जेगह, जिगइ, जैणि, जिणि 

(सो) 
र्ताः प्ोड, ोय, सु, सा ते, ताइ, तिभि 
कस : सोय हैह, ताई, तिहि 
करण : तिणि, तिणइ तैहि, ते 


सम्प्रदान : ता, तहूँ, दठ, तू 


अपादाम! ताप, तस, तसू, तह, तह, ते 

तम्का्ध : तंतु, तासू 

अधिक्षण:.. तहि, ताहि, तेणइ, तिणह, 
हैणि, तिणि 


| | 


तेह, तिह, तेहूं, ते, तिथं, 
तियं 

तह 

ताइ, तिणि, तभी 


"कम युरानयलसमान गाल ढ़मम॒क्‍ाायक्रत.. आक्रामक फ्रमइप चढए भाप. डमन्‍नका जप आय निकलर «नवमी लरकल लकी लकी ऋिलभोभ नाई अतवम गेट नरमी 


एक वचन 
कावण, कठंण, कण, कण 


कम: को, कोह, कोई, कवि, कोय, काँह 
करण: कठणई, कुणई, किएणंई, कणि _ 
सत्प्रदांध। के, हिह 

अपादान:. कहु, किण, केह, कहि 

पर्ान्ध ; कुणह्‌ 

प्रधिकरण:. कुणईं, काहि, काहुई, किण 


सावनाविक विशेषण 


वहु बंधन 


कैद, केवि, किणि, कि 
केह 

कुणि 

क्ेहि, कै 

कैहूं, केहू, किय॑ 

केहें, केह, किये 


एतउ, एतछूड (इतना) । जेवर, जेतरूड़ - (जितना) । तेतउ, तैतृक्भउ 


संत-साहित्य में विभिन्न भाषाओं के शब्द एवं पद । २८९ 


(तितना) । केतउ, केतछठ (क्रितता) । एवड़ठ, इसठ, अइसउ, एहड़उ (ऐसा) । 
जेवड़ठ, जिप्तड़, जेहड़ड (जैसा) । तेवड़ठ, तिस्उ, तेहड़ड (तेसा) । केवड़ठ, किस उ, 
केहड़ड (कसा) । अपणठ (अपना । सो (समान) । सयलठ (सब) । किउं (कुछ )। 
के (कई) । कांइ (क्या, कुछ) । 

अव्यय 


जई-यदि, जब | तई-तब | पुणि-फिर । वछे, वल्ली-फिर। पुनहू-पुनह-फिर 
फिर | किरि-मानों । परि-ज्यों, समान । इह्मां-यहां । जाणे, जाणि-मानों ! मने, 
ने-और। किस, केम-कसे। काज-लिए । किसूं-कंसे। तिणि-इसलिए। नेड़ो-पास। 
साम्हा-सामने । तिम-वसे, त्यों । नहु-ताहीं। म-मत । रूगि, रूगी, लगे-तक, में । 
तदि-तब । इ-ही । केड़इ-पीछे। बांसे-पीछे। कारणि-छिये | केथि-कहाँ । एपि- 
यहाँ | पिण-भी । ताइ-तो भी । 


क्रिया 


राजस्थानी क्रियाओं में अपभ्रश पश्चिमी हिन्दी, गुजराती तथा बॉल्नाल 
की राजस्थानी क्रियाओं का समावेश हुआ है । हिन्दी में वर्त मान काछ में क्रिया के 
साथ जिस अर्थ में 'है' का व्यवहार होता है, उसी अर्थ में राजस्थानी में 'छह' का 
प्रयोग होता है। इसके रूप इस प्रकार चलते हैं। 


पुरुष द एकवचन बहुवचन 
प्रथम पुरुष : अछइ, छट्ट अछइ, छ्ृ 
सध्यस पुरुष : भदछ३ई, छ् छ्ड 
उत्तम पुरुष : छं छा 


मूतकाह में मूलक्रिपा के पीछे हुठ, यठ, इठ लगाकर शब्द बनता है। 
यया-कहिठ, मड़िउ आदि । भविष्यकाल में क्रियारूप प्रायः दो प्रकार से बनता 
है-- (१) मूलकिया के अन्त में “सी, स्पू” तथा 'स्थां! छग्राकर, (२) छा, छी, 
तथा लो लगाकर, जंग्ने-रहसी रहस्य, बृड़की आदि । पूर्व कालिक क्रिया शब्दों का 
निर्माण-एवि, एविय, इ, ई, अ, य, नइ, करि भादि प्रत्ययों से होता है जेप्रे-मेविय, 
करीनइ, दौड़िकरि आदि । यहां पर कतिपय क्रियारूप नीचे दिये जाते हैं-- 
१-अकसंक क्रिया-वाधणो-बढ़ना । 


बतंसानकाल 
क्‍ द एकवचन बहुवचन ह 
प्रथण पुरष-.. वाघे, बाघ, बाधति बाघ, बाँधति, बाधंत 


ब्रांप्रति, बाँधत, बाधि 
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प्ध्यम पुरंष-- बाधसि बाघों 
उत्तम पुरुंष--- बाधू (बाधा) 
 भतकाल 
एकबचम बहुवबचन स्त्रीलिंग 
बाधियों बाधिया बाधी 
बाघों बाधा बाघई 
बाध्यो बाध्या 
बाधि बाभिये 
भविष्य काल 
एकवचन बहुवचम 
प्रथम पुरुष -- बाधिती, बाधिइ बाधिसी 
बाधिस, बाधिस्ये 
धध्यम पुरष-- बाधिती, बाधिह, बाधिहो 
क्‍ ब्राधिस, बाधिस्ये 
उत्तम पुरष-- बाधिसी बाधिस्यों बाधिस 
बाधिहों, बाधिसि 
भज्ञा्थ 
एकवचन बहुवचन 
प्रथम पुरुष-- बाघ, बाधों बाघ, बाघों 
सध्यम पुरष-- बाघ, बाधि बाघों. 
उत्तम पुरुष-- (बाबू ) 
सुद्र विधि 
सध्यस पुरुष-- बाधिजे 
कर्मवाच्य--वर्तमान 
प्रथम पुरुष-- सण्डिज 
सध्यत पृरष--- मण्डिआसि 
सकमेक क्रिया--मूकणों -छोड़ना 
वर्तमान 
एकबचन बहुवचन 
प्रथमपुरथ--.. -. “मूक, मृकई, मृकति, मृकत्ति, मुकंत, मर 
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मध्यम पुरुष-- मक, मुकइ, मृक प्रकों 
उत्तम पुरुष--- मुक्‌ (मकां) 
भूतकाल 
एकवचन बहुबचन स्त्रीलिंग 
मृक्‍्यो, मुकियों मृक्रिया, मृक्या मृकी 
मूक्रिए, मे मुकबी 
मुकए, मृकव्या मूकई 
भविष्यकाल 
एकवचन द्विवचत 
प्रथम पुरुष-- मृक्िस्य॑ द 
सध्यत् पुरंष-- मूकिसी, मूकिस्यों 
उत्तम पुरुष-- मूक्िस, मूकिस्यों.. मृकिस्यां, मृकेस्यां, मृकस्यों 
आज्ञाथथे 
मध्यम पुरुष--मूक, मूक्ति, मृकहि मृकी 
विधि 
प्रथम पृरुष-मूवी म्‌कौ 
सध्यस पुरुष-मुक मृकौ 
सुद्र विधि 
मृक्षिये, मूकिजे मृकियों, मूकिजों 
कर्मवाच्य 
मृकिज 
मृकी जे 
होता क्रिया के विशिष्ट रूप 


बर्तेमान-सध्यम पुरुष-हुइ-तू होता हैं । 
भूतकाल-प्रयम पुरुष-हुओ, हुवौ-, ओ, ध्यो, थियो, थई (स्त्रीलिंग) 
भी ्््िः हुँतो (वा 


आज्ञा-प्रथम पुरष -हुई-हों 
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विधि-प्रथम पुरुष -हुव -हो 
संत साहित्य में पाएं जाने वाले राजस्थानी भाषा के कतिपय झूप इस प्रकार हैं- 


सर्वताम 
प्रष वाचक-प्रथम्त पृद्ष 
थे (ते): थे वषता अब दीव है।. >वषता (संत सुधासार) पृ० ३१८ 
तिहि : सदा सुखी तिहि गॉंवब। -दादु% (संत सुधासार) पृ० २८० 
तह ः तिहि बूल सहि तूट से । «वषवा, (संत्र सुधासार) पृ० ३२३ 
वाही : तू ताही सों त्यो लाइ । “कबीर प्रंथावली, पृ० ४४ 
तास : तास पटंतर नां तूले । -अबीर ग्रंथावली, १० ५३ 
मध्यम प्रुष 
तू ः त्‌ म्हारों भोगृत छाबणों | -वषना, (संत्र सुधासार), पृ० ३२२ 
तले : वषना बने राम दुहदाई।. -दादू, (संत सुधासार), १० ३२५ 
धारा (तुम्हारा) : तो गृण थारा राम जी। -वषना, (संत सुधासार), १० ३१८ 
उत्तम पुरुष 
मैं: में जान्यू बढ़ियों भलो। -कैंबीर प्रंथावली, पृ० ३८ 
श्हारो: म्हारो जीवन प्राण भधार -वषता, (संत सुधासार), १० ३१९ 
संकेत वाचक 
सोः सो प्राणी काहे चले । -कबीर ग्रंथावली, पृ० ४३ 
सोई : साध निम्धा सोह । “अबीर प्रधावली, पृ० ४८ 
जे: दादू जे जत बीध प्रीति सों। दादू, (संत सुधासार ), पृ० २८८ 
र्निह्‌ः जिहि सगेरा सहि सग्रा । -वषता, (संत सुधासार), पृ० ३८३ 
सत्य: कब धारि भात्य राम । -वषता, (संत सुधासार), पृ० ३१७ 
ए: ए बांता की बात । -अबीर प्रत्यावली, पृ० ४७ 
प्रशवाचक 
को: को जाणे कद भाजिसी -वषता, (संत सुधातार), १० २३ 
कोण: तिनके कौण हवाल । “कबीर ग्रंथावली, पृ० ७ 
का (बयों) : सो वर कलफे कांड । “अबीर प्रंथावली, पृ० ५९ 
निजवाचक रा दी कक आल 
अपणे : कारणि अपणें राम । >अबीर ग्रस्थावली १० ६० 


|. / 


कर्म : 
करण ; 


सम्प्रराव : 
धस्वर्थ : 


घणेरी : 
मृत्तकल : 
पहुन्नी : 

सही, यो हणीं 


सूड़ी : 


जे (यदि) : 


कद ; 
कदे : 
जदि, तदि : 


ज्यनत्यू : 
ना 


वर्तमानकाश् 
रोवर्णा 
जता : 
ऊमड़पो : 
मित्या : 
जाणिए:. 
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कारक--विभक्ति 
वषना तूने राम दुहई। --बषना, (संत सुघासार), पृ० ३२५ 
पाहन क्‌ क्या पूजिये । “कबीर ग्रंथावली, पृ० ४४ 
सुर्दरि थे यूली भया । “कबीर ग्रन्थावली, पृ० ४० 
तु ताही सो लयो लाथ । “कबीर ग्रंथावली, १० ४४ 
य्‌ हुं तेरे ताई । “बषया, (संत सुधासार), १० ३२१ 
पाहण कैरा पूतला, काजल केरी कोठरी । -क« ग्रं०, पृ० ४३ 
विशेषण 
थी तो रैणि घणेरी। -बषता, (संत सुधासार ), १० ३२६ 
मुसकल पड़ी पिछांणि । -कबीर ग्रन्यावली, पु० ४७ 
पहलो याह दिखाइ करे । -कबीर प्रस्थावली, पृ० ४९ 


इक सूही दूंगी छोहुणों तीजी सोभाव॑ती वारि । 
“नानक, (संत बानी संग्रह), ६१० ६८ 
देखि सुड़ी झोपड़ी । --तानक, (संत वानी संग्रह), १० ७० 


अच्यय 
दादू जे तू प्यासा प्रेम का। -दादू, (संत बानी संग्रह) १० २९४ 
के रंघक आव नाउं। -कबीर ग्रस्थावली, पु० ६ 
जो जाणे कद भाजिसी। -वषना, (संत सुधासार), पृ० ३२३ 
कामी कदे ने हरि भज । -कबीर ग्रस्यावली, पृ० ४११ 
एक राम के नाँव बिन, जदि, तदि प्रत्े जाइ । 
-कंबीर ग्रध्यावली, पृ० २४ 


ज्यू थाया त्यू' जाव । “कबीर ग्रश्यावली, १० ६ 
ता कुछ किया न कर सका |. -कंबीर ग्रंथावली, १० ६१ 
क्रिया 
राति दिवस का रोबणां।. -दोदू, (संत सुधातार), १० २७९ 
नित इठि मत सो जझणां । -कबीर ग्रग्यावली, पृ० ४१ 
बिरहु महाघन ऊमड़यों। -बषना, (संत खुधासार ); १० ३३४ 
तब सांई पिलया हजुरि । क्‍ -क० ग्रं०, पृ० १४ 
हरि रस पीया ज्ञाषिए ।.... - क० ग्रं०, पृ० १६ 


२९४ । संत-साहित्य 


माड़े : माड़े बहुत मंडाण । - कैं० ग्रं०, १० २१ 
हूं: यू हूं तेरे ताई। -वषना, (संत सुधासार), पृ० ३२४६ 
भूतकाल_ 

बोछड़या:. बीछड़पा राम सनेही रे -बषना, (पंत सुधासार ), १० ३२६ 
थई : लीर लोई थई । --जबीर ग्रस्थावली, पृ० ४८ 
धाइ : अब सो पछे न थाई । --बंषना संत सुधासार, पृ० ३१७ 
भविष्यकाल 

आइसी : तब रोम-रोम सुख आहसी । -दाहु० (पंत सुधासार ), १० २७८ 
आवसी : कहि गोविन्द कद आबती । “बंषना (संत सुधासार ), १० ३९९ 
भाजसी : को जाणे कद भाजसी । -बषना (संत सुधासार), १० ३२३ 
सारिसी:. का जाणों कहां भारितो । “कबीर ग्रन्थावली, पृ० २१ 


लेस्प (लगी) : लेस्य लावे आंचलि वापनणां । 
-बंषना (संत सुधासार ), पृ० ३१९ 
रात्तित्य : अंचल गहि राखित्यू रे। -बषता (संत सुधासार), १० ३११ 
संत-साहित्य में पंजाबी भाषा के शब्द 
पंजाबी शब्द का व्युत्पत्ति परक अथ है पाँच नदियों से घिरा हुआ प्रदेश । 
यह बर्थ फारसी शब्द पंज --आब से निष्पन्न हुआ है । इन पांच नदियों से घिरा होने 
के कारण ही यह प्रदेश पंजाब कहा जाता है । प्रच्चीत काल में भो पंचनद (पंचनद) 
तगर का नाम इस्हीं नदियों की ओर संकेत करता है। अत: इस प्रदेश में बोली 
जाने वाली भाषा को पंजाबी भाषा कहते हैं। यह पंजाबी भाषा आदि प्राकतों से 
मिश्चित बन समुदाय के प्रयोग द्वारा पद, रूप और व्याकरण-विषयक विशेष प्रव- 
त्ियों के बनुप्तार विकतित हुई है वस्तुतः यह प्रदेश भर में बोली जाने वाली देश्न- 
भाषा है तथा पंजाब प्रास्त के संतों ने इसे देशभाषा का नाम प्रदान किया है । 
पंजाबी भाषा संस्कृत भाषा का ही रुपाश्तर है। इसमें ध्वनिःपरिव्तत जिन 
सामास्य नियमों के आधार पर हुआ है, वे इस प्रकार हैं-- 
१. स-ह। ह-स। व-ब। ब-व। क-प। घ-क। उ-व | व । 
न-ण । ण-त । द-त । त-द। य-ज । ब-य । ल-र । र-ल । ट-ड । ढ-त | 
त-ढ । घ-द | ड-ठ । ड-द । द-ड | स-श | स-ह्ष । ब-हू। स्त-थ । क्ष-् 
ज्ञु-ग, ज। छ-प । क्‍ 
३: धयंजनों को द्विव्व करना। यथा, सुन्त, चुम्पणा, उच्छुछलणा आदि । 
३. संयुक्त ध्वनियों को पृथक करना भथवा तीने संयुक्त भ्वन्ियों में से एक 


संत-साहित्य में विभिन्न भाषाओं के शब्द एवं पद । २९१५ 


को छोड़ देना तथा गृहीत घ्वनि का द्वित्व करना, जैसे, हत्य, पिटृठ आदि । 
४. कठोर ध्वतियों का मंद उच्चारण । 
५. महाप्राणीकरण । 
६. दो ध्वनियों के बीच में द्वितीय का तिरस्कार । 


हिन्दी तथा पंजाबी भाषा में भी प्राय: साम्य पाया जाता है, परस्तु कहाँ- 
कहीं वैषम्य भी है। आगे हम इसी साम्य एवं वैषम्य के कतिपय रूपों एर विचार 
करेंगे। 


सर्वनाम 
हिन्दी रूप पंजाबी रूप 
प्रुषवाचक अन्य पुरुष --वह, वे जो 
मध्य पुरुष -त, तुम त्‌, तुसी (तृस्सी ) 
उत्तम पुरुष--मैं, हम में, असी (अस्सी) 
निजवाचक : अपना आपणां 
तिश्चयवाचक : यह, वह, सो एं, थो, ओ 
अनिश्चयवात्क : कोई. कुछ कोई, कृंज 
सम्बन्धवाचक : जो जेंडीं, जेड़ां 
प्रश्ववाचक : कोन, क्या कौण, की 
अव्यय 
हिन्दी रूप पंजाबी रूप 
स्थानवाचक यहाँ, वहाँ, कहां एश्ये (इत्ये) भोत्ये (उत्वे) कित्ये 
ऊपर, नीचे, मध्य उत्ते, बले (हेठाँ), बिच 


भागे, पीछे, इधर, उधर. बग्गे, पिच्छे, एस्ये, उत्पे 
समयवाचक अब, जब, तब, कब हुंग (हुंड) जद, तद, कद 
फिर, आज, कल, शीघ्र फेर, भज्ज, कल, छेत्ती 


पहिले, पीछे .. पैले, पिच्छे (फेर) 
सह्यावाचक : एक, दूसरा इक, दूजा 
परिमाणवाधक . थोड़ा, बहुत, सब, कुछ. थोड़ा, बौत, सब, कृज 
प्रकारवांचक : ऐसे, कैसे .. एसतरां (ऐवें) किसतरा 


....... वब्ंसे, जेसे,थों .. एसतराँ, जिसतरां, एसतरां [ एंगो) 
निरषेघवाचक :. मत, नहीं द ना की ्ि 


२९६ । संत-साहित्य 


हिन्दी रूप 
बगलमाचकाल वहु जाता है । 
वे जाते हैं । 
मैं जाता हूं । 
तुम जाते हो । 
हम सब जाते हैं 
ड्िन्दी रूप 
भतकात : वह गया 
वे गये 
वहु जाता था। 
दे जाते थे । 
अविष्यकाल : वह जायेगा 
वे जावेंगे 
में जाऊँगा 
हम जायेंगे 
आज्ञार्थ : जाओ 
पृर्वेकालिक : लाकर, कर 
हिन्दी रूप 
कर्ता : ते 
कम: को' 
करण : से 
सम्प्रदात : को, के लिए 
अपादात : से. 
सम्बन्ध : का, की, के 
अधिकरण में, पे, पर 


क्रिया 


विभक्तियाँ 


पंजाबी रूप 

ओ जांदा है । 

ओ जद ने 

अस्सी षाने भां 

तुस्सी जांदे जो । 
असर्पी पबरें जाने थां । 
पंजाबी रूप 


ओो गया 

थो यये 

ओ जांदा सी । 

ओ जाँदे सन्‌ (सतृअ) 
ओ जयगा 

ओ जांणगे 

मैं जावांगा 

अरतसी जवांगे 

जाओ 

जाके, के 


पंजाबी रूप 


ने 

न 

तो, नाल 

वासते, देवासते 

थों 

दा, दी, दे 

विच उतेल (ऊपर ) 


हिन्दी संत-कवियों के साहित्य में पंजाबी भाषा के अनेकानेक शब्द पाये 
जाते है। स्पष्ट है कि इनका उद्देश्य पंजाबी भाषा में ही. अपती अनभति की अभि 
ब्यंजनां करता नहीं रहा है। पर इधर उधर भ्रमण करतें-करते जो भाषागंत प्रभाव 
इस पर पड़ते गए उसी के परिणामस्वरूप इतकी रचनाओं में पंजाबी शब्दों का प्रयोग 


खुत-साहित्य में विभिन्न भाषाओं के शब्द एवं पद | २९७ 


परिलक्षित होता है । नीचे हम कछ उदाहरण प्रस्तुत करते हैं- 


सच्चा 
हिरदे : हृदय- हिरदे तिभुवन राय कबोर ग्रंथावली, पू० २४ 
बेनती : विनती- कहै रविदाप एक बेचती । -रैदास संत सुधासार, पृ० ९२ 
बैपारी : व्यापारी-हम सतनाम के बपारी। -घरम० संत सुधासार, पूृ० १०३ 
पंषान ; पाषाण-जेंसे कीट पतंग पषाव । -धरम०संत सुधासार, १० १२२ 
गरंथ : ग्रधं-असंख गरंथ मुखि वेदपाठ । -तानक संत सुधासार, पृ० १३४ 


पांणो : पाती-पावक पांणों पांगी पावक ।. -दादु०, सब्त सुधासार, पृ० २७३ 
लूण : लवण-लूण बिलगा पांणियां पांणी लूण बिलश ।-कबीर ग्रंथा०, पृ० १३ 


सरधा : श्रद्धा -सील सांच सरधा नहीं । कबीर ग्रंथावली, पृ० २९ 
ओऔहि (उस) : ओऔहि ब्‌द के मोती निपजे । --रंदास,(सम्त सुघासार) १० ९९ 
फवणु: तिसु दाते कबणु समार। -नावक, (सन्त सुधासार ), पृ० १५४ 
तियु : सोगु वियोगू तिसु कढे न विशापे । -ता०, (सन्त सु०), १० १५४४ 
त्‌ः नेता अंतर आव ते । कबीर ग्रंथावली, पृ० १९ 
जता : जेता पाप सब जग करे । -दादु०, (सस्त सुधासार ), पृ०२७७ 
तेता : तेता वांव बिचारे होइ। -दादू०, (संत सुधासार), पृ० २७७ 
क्रिया 
वर्तमान का 
लिखिया : तातका लिखिया नालि। >तानक, (सस्ते सुधासार), पृु० १२६ 
गाबिए: नानक गाविए यूणी निधानु। -तानक, (संत सुधासार ), पृ० १३९ 
आखीए: अकलि एह ने आखीए। --ताचक, (संत सुधासार) १० १४७ 
ज्रागणा हैः भाणा है उस देश को | --दादृ०, (संत सुधासार) पृ० २८४ 
भतकाल 
कीता :.. कीता पसाड़ एको कबाउ।.. -तानक, (संत सुघासार), पृ० १३४ 
सिल्‍या :. मिल्या सुत्याग सांहि जे सिरज्या। -दादु०, (संत्सु०), पृ ३०४ 
धरिया : जब मत घरिया ध्यान । --कंबीर ग्रत्यावली, पू० १५४ 
श्रवण कथा सांची सुणी ।. -दा० (संत सुधासार), पृ० ३०७ 
भविष्यत काल द क्‍ ि 
मिलती : तो रज्जब मिलसी आय।.. -रज्जब (संत सुधासार), १० ३११ 
होपी:  होठी भी सचु।.... >वानक, (संत सुधातार), पृ० १२६ 


मारिसी : ना जांगो कहां सारिसी | --अवबीर ग्रत्यावली, पृ० २१ 


२९५ | संत-सा हित्य' 


जें (यदि): 
बौरां : 


काहिह, परपु : 


अव्यय 
ज्यूँ जानहु ध्यूं करि गति मेरी ।-रैदास, सत सुधास्तार, पृष्ठ ९१ 
कच पकाई ओयें पाइ।. -तानक सन्त सुधासार, पृष्ठ १४८ 
उठती कोड न भावई । “कबीर ग्रन्धावली, पृष्ठ ३१ 


सोगू विजोगू तिसू कदे न बिआपे। 

“तानक, संत सूधासार, पृष्ठ ३०४ 
दादू जे त॑ प्यासा प्रेम का । -दादु०, सन्त सुधासार, पृष्ठ २९५ 
रस की प्यास आस नहहिं औरां। -दादु०, संत सु० पृष्ठ ३०४ 
काहिहु पर॒य' भव लेटा । -कबीर ग्रन्धावली, पृष्ठ २१ 


पंजाबी भाषा के पद 


साथा साहिब साचु नाइ भाखिआ भाउ अपार । 

आखहि मंगहि देहि-देहि दाति करे दातारु॥ 

फुरि कि अग्गे रखीर जितु दिसे दरबारु। 

मुहोकि बोलणू बोलीए जितु सणि धरे पिआर।। 

हमृत वेला सच नाठ बड़िआई वीचारु। 

करमी आवे कपड़ा नदरी भोख दुआइ।॥ 

नानक एवं जाणीऐ सम आपे सचिआरु। 
“तानक, सत सुधासार, पृष्ठ १२८ 

आब वे सजणां बाव, पिर पर घरि पांव। 

जानी मैदा जिद असाड़ । 

तू रावंदा राव वे सजणां आव ।। ठेक ॥ 

इत्थां उत्थां जित्थां कित्यां, हों जीवा तो नाल वे । 

मीयां मंडा आव असाड़े । 

त॑ लालों सिर लाल बे सजणां आब ।। १॥ 

तन भी डेवां मन भी डेवां, ड़ेवां प्यंड़ पराण वे | 


सच्चा सांई मिलि हथांई । 


जिन्द करां क्रबाण बे सजणां आव ॥। २॥। 


ते पाको प्िर पाक वे सजणां त' खबौं सिर खब । 


दादु भावे सजणां बाबे । 
तू मीठा महबब वे सज्ञणां आव ॥ ३ ॥! | 
“दादुदयाल की बानी, पूृ० ४४ 


संत-साहित्य में विभिन्न भाषाओं के शब्द एवं पद । २९९ 


आय असाड़े या तूं चिरक्ति क छाया। 
हाल तुसा मालूम है तनु जोबन आया ॥[हेक) 
जदि मैं हों दीन कडी तद ठुझ ने जाना । 
हुंण मैंनों कल ना पव॑ सम पेड मुलाना ।:१॥ 
मा मैं नई आपदी तूं धीय अषसाडी। 
प्योदी गल्हु अभावणी मैं सभी छाड़ी॥१॥ 
हिबक सहा उधि राहदा में नू संमुझावे । 
तालि तुसांडे हों चछा जे कंतु न आांव ॥३॥ 
जे तैहुण आया नहीं तामें हुंण क्ांवां । 
सुन्दर आपं बिरहदी मन कित्यं छांवां ॥४॥ 
“सुन्दरदास, सुन्दर प्रत्यावद्ली, पृू० ६६० 
बुह्हा गन गरूरत साइसुट्र, हों मैं खह पाय। 
तन मन दी सूरत गंवाय दे, घर आप मिलेगा बाय ॥१॥ 
बुल्ला हच्छे दित तां पिच्छे गये, जब हरि किया न हेत । 
अब पछुतावा क्‍या करे, जब चिड़ियाँ चुग छिया खेत ॥२॥ 
बुह्ला दोलतमदां मे बृहैँ, उत्ते चोबदार वहाये। 
पकड़ दरवाजा रब सच्चेदा, जित्ये दुख दिल का मिट जाये ॥३॥। 
बुल्ले मे छोक मत्ती दें दे, तूं जा बहु बिच्च मस्तीती। 
बिच्च मीतां की कुज की होंदा, जे दिलों तमाज ने लीती ॥।४॥। 
बाहरों पाक कीते की होंदा, जो अंदरो ने गई पलीती । 
ब्िनू म्रशिद कामिल बुल्ला तैरी, ऐवें गई इबादत कीती ॥॥५॥ 
“बुल्लेशाह, (संतबानी संग्रह), पृ० १५३ 
संत-साहित्य में भोजपुरी भाषा के शब्द 
भाषा क्षेत्र में बिहारी की तीन बोलिया:-मगही, मेधिली तथा भोजपुरी 
पाई जाती हैं। इन तीनों बोलियों में पारस्परिक एकरूपता होते हुए भी भमेक 
रूपों में भिन्षता पाई जाती है। इसमें से भोजपुरी भाषा का ही विशेष महत्व है। 
यों तो इस बोली के बोलने वाले प्रायः सभी स्थानों में मिछु जानेंगे, पर बिहार 
प्रान्त के शाहाबाद, सारन, भम्पारत, रांची, जशपुर स्टेट, पालामऊ के कुछ भाग 
तथा मुजफ्फरनगर के उत्तरी-पदिचमी कोने में इस बोली के बोछने वाले निबास 
करते हैं। इसी प्रकार उत्तर प्रदेश के बनारस, गाजीपुर, बहिया, जोनपुर के भ्षधि- 
कांश भाग, मिरजापुर, गोरखपुर, आजमगढ़ तथा बस्ती जिले के हरया तहसील में 
कुबानों नदी तक भोजपुरी बोलने वालों का आधिपत्य है! 


१. उदयनारायण तिवारीः-भोजपुरी भाषा और प्राहित्य, 


३०० । संत साहित्य 


शाहाबाद जिछ्े में भोजपुर ताम का एक परगना है। कहा जाता है कि 
इसी के ताम पर भोजपुर ताम पड़ा है। इस भाषा में यद्यपि साहित्यिक कृतियाँ 
अधिक संख्या में प्राप्त नहीं होतीं, फिर भी जिस रूप में वे उपलब्ध हैं, उसमें जीवन 
का रस विद्यमान है। संत-साहित्य में भोजपुरी शब्दों एवं पदावलियों की एक बहुत 
क्च्छी तंस्या है। प्रायः अधिकांश संत कवि विह्वार क्षेत्र में या तो उत्पन्न हुए अथवा 
उस प्रदेश में भ्रमण करते रहे । संत कबीर का भोजपुरी प्रदेश से विशेष सम्पर्क होने 
के कारण उनकी क्ृतियों में भाजपुरी भाषा का प्रभाव पड़ता नितान्त स्वाभाविक 
था | उनकी शिष्प-परम्परा में आने वाले संतों में भी उनकी भाषा एवं अभिष्यंजना 
शैडी दोनों का ही प्रभाव यदि पड़ा तो इसमें आाइचय हो क्या ? जो संत कवि ते 
तो भोजपुरी प्रदेश के थे और न सीधे कबीर के शिष्य थे, थे भी परस्पर सम्पक- 
जनित प्रभाव को छेकर यदि यत्र-तत भोजपुरी भाषा-शब्दों को अपना सके तो यह 
स्थिति भाषा-विकास एवं प्रसार की एक स्वाभाविक स्थिति ही मानी जानी चाहिए। 
तात्पयं यहु कि संतों की भाषः में एकरूपत। का दहन नहीं होता, वह भाषा सम्बन्धी 
अपने युगगत प्रभावों को छेकर चछती है । 

आगे के विवेचन में हम पहछे भोजपुरी भाषा की सामान्‍य विश्येषताओं को 
देखेंगे और तत्परचात संतों की भाषा में यत्र-तत्न फैले हुए भोजपुरी शब्दों के झूपों 
प्र विचार करेंगे । 

उच्चारण की दृष्टि से हिन्दी की कुछ ध्वनियाँ भोजपुरी भाषा में बदल 
जाती हैं। परिवर्तित होने वाली ध्वनियों के कतिपय उदाहरण इस प्रकार हैं- 


हिन्दी भोजपुरी उदाहरण 
ड़ र पड़ा-परल 
ल र डाजन्हार 
हल न लगोटी-बविगोटी 


हिन्दी खड़ी बोली के प्रारम्भ में प्रयुक्त होने वाले '६' और 'उ' भोजपुरी में 
'ए| और 'ओ' बन जाते हैं। यथा हिरदी शब्द 'इसमें-उसमें' भोजपुरी में 'एमे- 
ओमे हो जायेंगे । इसी प्रकार हिन्दी 'ऐ' तथा 'औ” स्वर भोजपुरी में 'ए' तथा 
अर बन जाते हैं। यथा हिन्दी 'कंसे' भोजपुरी भें 'कइक्षे' होगा, तथा हिन्दी 'कौर 

, भोजपुरी में 'कठर' बन जायेगा । 
“भोजइंस शब्द रूप 
है 'सैबंताम 'जो' भोजपुरी में 'जे” बन जाता है । द 

हि ही री खड़ी बोली सवंनाम सम्बन्ध सूचक 'ए! भोजपुरी में 'झो' बन जाता 
है। यश खड़ी बोली का 'मेरा' शब्द भोजपुरी में मोर होगा। 


संत-साहित्य में विभिन्न भाषाओं के शब्द एवं पद । ३०१ 


३. हिन्दी में कर्ता कारक का बिह्न 'ने' भोजपुरी में नहीं प्रयुक्त होता है। यथा 
हिन्दी के 'इसने दिया' को भोजपुरी में 'इ दिहिल्‍ू' कहेंगे । 

४. अयंजन से अन्त होने वाछे संज्ञा शब्दों के तियेक रूप भोजपुरी भाषा में 'अ' 
अथवा 'ए' मिलाकर पूर्ण होते हैं। यथा-'वहु बोलना चाहता है! भोजपुरी में 

'उ बोले के चाहेला' हो जागेगा । 

४. हिन्दी सम्बन्ध-कारक से चिह्न यथास्थान परिवर्तित होते रहते हैं। यया हिन्दी 
में 'उसका लड़का, 'उसकी छड़की' प्रयोग चलता है. पर भोजपुरी में 'ओकर 
लरिका', 'ओकर ररकी' कहेंगे । 


भोजपुरी क्रिया-रूप 


१. हिन्दी में भूतकाल में 'भा' का प्रयोग होता है यथा 'किया', 'रहा' पर भोजपुरी 

में 'करलू', “रहल' होगा । 

२. भविष्यत काल में हिल्दी 'ग! का प्रयोग होता है यथा-गिरूगा, कहूंगा, 
चलगा। पर भोजपुरी भाषा में गिरव, करब, चलूब रूप बनेंगे । 

३. खड़ी बोली में प्ररणार्थक क्रिया के लिये 'अ' अथवा 'अय' जोड़ते हैं। यथा- 
'करना' से 'कराना' या 'कराया' बनेगा। पर भोजपुरी भाषा में इसका रूप 
होगा-क राव । 

४. हिन्दी क्रिया है! तथा 'था' के लिये भोजपुरी में 'बादे तथा “रहुर' प्रयुक्त होते 
हैं। यथा वह है के लिये 'उ बाद तथा “वहू था” के लिये “उ रहुरू' प्रयुक्त 

. होंगे। 
कतिपय अन्य विशेषतायें 
हिन्दी बड़ी बोली में निषेधात्मक भाव के लिये 'मत' शब्द का प्रयोग होता 
है पर भोजपुरी में 'मति', 'जिन', 'जनि' का प्रयोग होता है । क्‍ 
हिन्दी सम्प्रदान कारक में 'लिए” शब्द का प्रयोग होता है, किन्तु भोजपुरी 
भाषा में 'वदेब', बातिर', 'छागि', 'छेछ' तथा 'हे' का प्रयोग किया जाता है। 
भोजपुरी अनस्तगों की हिन्दी अनुसगों से भिन्नता एवं अनुरूपता इस 
प्रकार है- 
कारक हिन्दी भोजपुरी 


फर्म एवं सम्प्रदान क्‍ को... के, के, छा सभा 


हा 
च्च 
करण से " 


अपादाम से ये 
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सश्बन्ध 
अधिक रण 


का, की, के. के, के, कर, (केरा, केरी ) 
में, पर में, पर, परि। 


भोजपुरी संज्ञा शब्द 


देशवा : 
लहुंंगवा : 
पिपरवा : 
रंगरेजवा ; 


मनवां : 


फकिवरिया : 


महलिया : 
जोगिया : 
सेजिया : 


बकलियां : 
दियता : 
बंभना : 
लोगव : 


सतारा ; 


'जियरा : 
मंदिल : 


अचरज ख्याल हमारे देसवा । -घधरमदास० (शब्द०), १०३५ 
तन सारी मन रतन लहुंगवा । -धरमदास० (शब्द० ), पृ० ७४ 
समुझ देख मतमीत पियरवा। 
-कबीर सा० (शब्दा० भाग २), १० ९ 
जहूं रंगरेजवा है सतवाना । 
-केंबीर साहब (शब्द०, भाग २), १० ४६ 
छागिलों चरनन से दीदार मनुवाँ यों छहै। 
-वुल्हा ० (शब्दसार), १० १७ 
कपट फिवरिया खोल के रे यहि विधि पिय को जगाव । 
-क० (श० भाग २), १० ९ 
ऊँची मह॒लिया धाहिब के हो | -क० (शब्द० भाग २), १० ४८ 
भायत काहे न जोगिया । -बुह्छा० (शब्दसार), १० १० 
पकरि स्वामी सेलिया बिछावे । 
“परमदास० (शब्द०), पुृ० ६५ 
काहे की के ले दुकनियां। -कबीर सा० (शब्द०) १० १४ 
सुन्न महल में दियना बारि छे । “कबीर सा० (श०), १० ७९ 
पुरब देस कर आपूुर्श बंधभवा । -बुल्छ्ा० (शब्दसार), १० १६ 
लोगव बड़ मतलब के यार । 
“कबीर सा० (शब्दा०, भाग २), पृ० ४४ 
सदा सोहागिन नारि सो जाके राम भतारा | 
“मलकदाप्त ०, प० २ 
जियरा दोइ घरी के सुख को । “मलूकदास, १० १२ 
कहते मलक ता मंदिल में सदा रहत हैं भृत । 
“मलकदास, १० ३५ 


भोजपुरी अव्यय शब्द 


मोर; 


अबर : 


प्रीति उसी से कीजिये जो ओर निभाते । 
. “कबीर (शब्द०, भाग २), पृ० 
दुसरों न अबर है यहिं कार में | -बुल्ला: (शब्दसार), १० २३ 


हुहुवां : 
ऐसन : 


कबहु 
जगन-जगन : 


जहूबां ; 


तब लग * 
भगीच : 


वरतंमान काल 


चलत, बोलत : 


पतियाइ ; 
मुतल : 


बसल : 
उधराइल ; 
भूतकाल 
इसिया : 


चीरिया : 


रहलों : 
रहलो : 


गली : 


बिह्ले ० 
पुरइल 


संत-साहित्य में विभिन्न भाषाओं के शब्द एवं पद । ३०३ 


इृहुवां गांठ न ठांव, नहीं पुर पात हो । -धरमदास०, पृ० ४६ 
छोभ मोह सब दूरि बहामो, ऐसन अदल चलावो । 
“पैरमदास», पृ० ७० 
कब॒हुँ राम न चीन्‍्ह । >मलकदास०, पृ० १३ 
लगत-जुगन हम भाप जनाई कोइ कोइ हस हमारा हो । 
_के० श०, भाग २, पृ० ५ 
जहुवां सुमिरत होय धन्य सो ठाम है। -मलूकदास ०, पृ० ५ 
तब लग घाह बड़ी । “कबीर श०, भाग २, पृ० ४४ 
बहुत खुब ऐसा जो नगीच कर पाहये । -मलछूकदास०, पृ० २८ 


भोजपुरी क्रिया शब्द 


चलत निह्ारत छांह तमक के बोलत बातें । 
“कबीर साहब की श०, भाग २, प्‌० ३ 
जो न पतियाइ साधु है साखी । -रेदास (सं० सु०), पृ० ९७ 
जिवन हमार सूफल भो हो, श्रदयां सुतल समीप । 
“-बुहला सा० शब्द०, प्‌ू० ३० 
बहुत दिनन पिय बसल बिदेसा । -धरनीदास, 7० १ 
सेमर है संतार, भुवा उघराइल हो । -धरमदास०, १० ४५ 


काया काली नागिनी जिन डल्सलिया सब संसार हो । 
“मलूकदास०, १० ९ 
सुन्दर सहज चीन्हिया एक राम अलाह । 
-सुन्दरदास (संत सुधासार), १० ३५० 
खेलत रहुलों बाबा चोबरिया | धरमदास०, पू० ३४ 
जब हम रहुलो हढ़िझ दीवानी तब पिय मुखहु त बोले । 
“क० सा० की श० (भाग २), पृ० २३ 
संग के सखी सब पार उतर गली द 
-धरमदास की बातों, १० १२ 
सतगरु दिहुल जगाइ पायों सबसागर हो ।-धरमदास०, पृ० ४५ 
शान की चुनरी धमल भह सजनी मंत्र की ने पुरइल आशा हो । 
ा >परमदास०, १० ६०, 


३०४ संत-साहित्य 


दीहल : दास कबीरा अब की दीहुल निर्गुत के टकसार । 
“कबीर साहब शब्दा ०, पृ० ६३ 
सइला-गइला :  सनमुख भइला रे तब दुख गला रे । 
-दाद्ूृ० बानी (भाग २), पृ० ८० 
आइल-समाइल- कहूवां से जीव माइल, कहां समाइल । 
-धरमदास (संत सुधासार), १० ११० 


भविष्यत काल 
सरिहे : बिन थाके तेरो काज न सरिहे । 

“कबीर शब्दावद्ी (भाग २), पृष्ठ २ 
होइहै : गृद बिन रहनि न होइहै । -क० सा० श०, पृष्ठ ४ 


जाउब-आउब : तीन लोक थोहि पार हंसा जहाँ जाउब हो । 
कहै कबीर धरमदास बहुरि नहि आउब हो। 


“>के० सा० श०, पृष्ठ ५९ 


आइव : बहुरि न यहि जग आइब हो । -बुल्ला साहब, १५5 ३० 
लेबो : न्हान को गंग जमुन तट जेबो । -बुहला साहब, पृष्ठ १० 
देबा-लेबा ; तन मन तुम को देबा, तेज पुंज हम ठेबा । द 
-बुल्छा साहब, 
ग्रोहराइब: सतगुर बेठे मुख मोरि, काहि गोहराइब हो । 
 >परमदास की श०, पृ० ४५ 

प्वंकालिक क्रिया 
उकताय : उपजत बिनसत थकि पड़ा, जियरा गया उकताय । 

-मछक० (संत सुधासार), पृष्ठ १९१९ 
बड़ि : रिद्धि सिद्धि में बूड़ि मरोगे । “>मलूक० बानी, पृष्ठ १५ 


निकसि : .. विधय वासना तूं निकसि आवे हरि की ओर । 
थी “वरमदास बानी, पृष्ठ १७ 

काढि:. इतता कियो करार, काढ़ि ग॒र बाहुर कीन्हा । 
“कबीर श० (भाग २), पृष्ठ ३ 


क्‍ भोजपरी सर्वेबाम शब्द 


तोहिः .... तत्िक न तोहि बिन विारि हों, यह तन रहै कि जाय । 
आप - 8) . . कबीर (श० भाग २), पथ्ठ ३ 


संत-साहित्य में विभिन्न भाषाओं के शब्द एवं पद । ३०४ 


तोहीं : गर्भवास में रह्मयौ कहो, मैं भजिहों तोहीं । 
तेही : कहै कबीर तेही जन आदे, मैं ते तजे बिकारा । 
-कबीर साहब श० (भाग २), पृष्ठ १६ 
तिन्हीं: तिन्‍्हां का छूटे जमताता । “परमदास०, पृष्ठ ५५ 
तुही : तुही मातु तृही पिता तुही पितु बन्धु है। -मलूकदास०, पृष्ठ ५ 
हुमरे : हमरे गुरु की अद्भत लीला -मलकदास०», पृष्ठ ५ 
हमहीं (था हमों ): हमहीं दिन अर हमहीं राती । -मलुकदास०, पृष्ठ ५ 
सोई : भनहृद ताद सबद धुति जाके सोई खसम हमारा। 
>क० (श० भाग २), पृष्ठ १७ 
इहब : परणजन हाथी घौरा इहुब कहुत मोरा। -घरनीदास०, पृष्ठ ६ 
्र्नाह : इनहिं भरोसे मत कोई रहियो, इनहूं मृक्ति न पाई । 
“कबीर श० (भाग २), पृष्ठ १७ 
जौन: जौन कहै जड़ मूर्लाह त्यागी । -मलुकदास ०, पृष्ठ १६ 
जेकरे: पूजो निरकार बहु भाँती। जेकरे पुजत सितछ मोर छाती । 
>बुल्छा साहब, पृष्ठ १७ 
केकरे : यहू माया कहो कौन की केकरे संग छागी । 
-कंबीर साहब श० (भाग २), पृष्ठ ११ 
कवते : फवने द्वारा आबे जाय । कवने द्वारा रहै समाय । 
-बुल्छा साहब श०, १५5 १६ 
आपर : ज्ञान ध्यात भाषुद हर छेद । -सलूकदास०, पृष्ठ १३ 
भोंजपरी विशेषण शब्द 
बड़: लोगवे बड़ मतलब के यार, मोहि जाते पड़ी । 
क्‍ “कबीर श० (भाग २), पृष्ठ ४४ 
ऐसन : ऐसन दास कबीर, पछोता आप है। 
.__ >कबीर शब्दावली (भाग २), पृष्ठ ८ 
पियरवा : समझ देख मत मौत पियरवा झासिक होकर सोना क्‍या रे । 
का “कबीर शब्दाबछी, पृष्ठ ९. 
सबरा : गीता बाँचि के होइ गले लबरा | . 
व -कबीर शब्दावद्दी (भाग २), पृष्ठ १४ 
अधिक; घर-थर बाढ़े बंद रोग अधिका रचि दीन्हा । 


कबीर साहब शब्दावकी (भाग २), पृष्ठ २९ 


३०६। संत-साहित्य 


सुधर- हँसा सुधघर दास दिखलावा । 
-आवबीर साहब शब्दावह्ी (भाग २), पष्ठ ११७ 


भोजपुरी भाषा के पद 


सूतल रहुल मैं नीद भरि हो, गुरू दिहले जगाइ। 
भचरन कंवछ के अंजन हो, नेता लेले लगाई । 
जा मे निदिया न भ्रावे हो, नहिं तन अलसाइ। 
गृह के वचन तिज सागर हो, चलू चली हो नहाह । 
जनम-जनम के पपवा हो, छित में डारब धुवाइ। 
वहि तन के जग दीप कियो,. लूत बतिया लगाई । 
पाँच तत्त के तेल चुआये, ब्रह्म अग्रिन जगाई । 
सुमति गहनवां पहिरलों हो, कुमति दिहलो उतार । 
निर्गुत मंगिया संवरलों हो, निर्भय सेंदुर छाह। 
प्रेम पियाछा पियाई के हो, गृरू दियो बौराइ। 
बिरह अग्रिन तन तलफ हो, जिय कहछू न सुहाई । 
ऊच बटरिया चढ़ि बैठलू हो, जंह काल न खाइ। 
कहै कबीर ब्रिचारि के हो, जन देखि डेराय। क्‍ 
“कबीर साहेब की शब्दावछी (भाग २), पृष्ठ ६९ 


सृतलू रहुलों में सखियां, तो विष कर आगर हो । 
संतगुरू दिहुल जगाह, पायो सुख सागर हो। 
जब रहली जननी के भोदर, परन पम्हारल्त हो । 
जब छों तन में प्रान, न तोहि बित्तराइब हो । 
एक बुंद से साहेब, मंदिल. बनावकू हो। 
बिना नेंव के मंदिछ, बहु कछ लागर हो। 
 इहवां गांव ने ठांव, नहीं पुरा पाठन हो। 
. नाहित बाद बटोही, नहीं हित आपने हो। 
 सेप्र है संतार, भुवा उधराइछ हो। 
सुन्दर भक्ति अनूप, चढ़े पछिताइछ हो। 
,. नदी बहै अगरम अपार, पार कस पाइब हो। 
. सतमुरू बेढे मुख कोरि, काहि गोहराइब हो। 
.. सत्तताम गुण ग्राइत्, संत ने डोलाइब हो। 
_कहै कब्र धर्मंदास, अमर. घर पाइब हो। 
..... “धनी धरमदास. जी की शब्दावक्ली, पृष्ठ १३ 


संद-साहित्य में विभिन्न भाषाओं के शब्द एवं पद | ३०७ 


हिन्दी संत--प्ाहित्य ओर मराठी भाषा 


बराठी भाषा के सम्बन्ध में सामान्यतः: यह मत मान्य है कि इसकी उत्पत्ति 
महाराष्ट्रीय अपश्रृंश से हुई है। बोढ़काल में प्राकृत भाषाओं का अधिक प्रचलन 
था। साधारण जन-समाज में अपभ्रंश भाषायें प्रचलित थीं । संस्कृत भाषा में प्राय 
साहित्यिक कृतियाँ ही उपलब्ध होती धीं। जन-जीवन के बीच में उत्तका प्रचार ने 
था। फतत: संस्कृत भाषा का शुद्ध उच्चारण प्राय: लुप्त-सा होता जा रहा था । पर 
मराठी भाषा का धाभिक दृष्टि से संस्कृत से अपना सम्बन्ध बना रहा । 
सांस्क्षतिक एवं साहित्यिक दृष्ठि से महाराष्ट्रसमाज का एक प्रमुख स्थान 
रहा है। भवभति तथा भास्कराचार्य जैसे लब्ध प्रतिष्ठ विद्वान व्यक्तियों को जन्म देने 
का श्रेय इस समाज को प्राप्त है। महाराप्ट्री ब्राह्मण श्री राजशेखर ने अपनी कृति 
'काव्य मीमांसा' द्वारा न केवल स्वत: कीति अजित की है, अपितु उसने समस्त महा: 
राष्ट्र प्रदेश को गौरवान्वित किया है। मंसूर, खानदेश, बम्बई आदि विभिन्न दुरस्थ 
स्थानों में तनू ९७९ और १२७० ई० के बीच के ऐसे अनेक उत्कीर्ण लेख प्राप्त हुए 
हैं जिनसे यह पता चलता है कि उस समय मराठो भाषा एक विस्तृत भखंड में जन- 
जीवन के बीच प्रचलित भाषा के रूप में थी । इस तथ्य की पुष्टि विभिन्न दान-पत्नों 
एवं राजाशा-लेखों से भी होती है। सन्‌ १२९७३ ई० का राज-शिरोमणि रामदेवराव 
का पण्टरपुर का शिलालेस प्राप्त हुआ है। यह विशुद्ध मराठी भाषा में है। 
मराठी भाषा का समग्र साहित्य पाँच विभिन्न कालों में बाँठा जा सकता है- 
(१) सत्‌ १९८९-१३२० तक यबादवकाल। 
(२) सन्‌ १३२०-०१६०० तक बहमावीकाल । 
(३) सन्‌ १६००-१७०० तक मराठाकाल । 
(४) सत्‌ १७००-१८५० तक पेशवाकाल । 
(५) सन्‌ १८५०--१९४० तक क्ंग्रेजों का काल । 
मराठी गद्य और पद्य दोनों में ही धत्यत्त उपयोगी एवं स्थायी साहित्य का 
निर्माण हुआ है । काव्य, उपन्यास, कहानी, ताठक, निबन्ध तथा समालोचता- 
सभी दृष्टियों से मराठों साहित्य विभिन्न भारतीय भाषाओं के साहित्य के समक्ष 
अपना एक विशिष्ट स्थान रखता है।.._ 
... मराठी साहित्य के यादव काल में 'महानुभाव' तामक सम्प्रदाय का उदय 
_ हुआ था। इस सम्प्रदाय के प्रव्तक चक्रवर थे। इनका प्रारम्सिक नाम हरपाल था। 
ये गजरात के राजा तिमल्लदेव के मस्त्री विशालदेव के पत्र थे | सच १२६७ ई०७ 
इश्होंने संस्य(स प्रहण किया और एक पारिव्राजक के रूप में अपना शेष जीवन व्यतीत 


१. भारतीय वाइमय; पृ० १९४ 


३०८ संत-सा हित 


किया। ये ते केवल दार्शनिक चिस्तक थे, अपितु सामान्य जीवन से सम्बद्ध अनेक 
आचार परक बातों के सम्बन्ध में भी सदा उपदेश दिया करते थे । 
महातुभाव-सम्प्रदाय के विद्वान लेखकों ने अपने गुरू चक्रधर के उपदेशों को 
पंस्कृत भाषा में व लिख कर जन-जीवन की भाषा में लिखता उचित समझा जिससे 
तामान्य व्यक्ति भी उनसे लाभ उठा सके। 
महानुभाव-सम्प्रदाय ने जात-पाँत के बच्चतों को तोड़कर भक्ति का मार्ग 
सभी वर्ग के व्यक्तियों के लिए सुलभ करने का प्रयश्त किया । इसने परम्परागत 
रुढ़ियों और धामिक बन्धनों को अमान्य करके भक्ति के लिए एक सरल मार्ग निर्षा- 
रित किया। इत दृष्टि से ज्ञानदेव का वाम बड़ी भ्रद्धा से लिया जाता है। इनके 
प्रभाव से विभिन्न वर्गों में भक्त-जनों की संख्या उत्तरोत्तर बढ़ती गई । ये भक्त गा-गा 
कर अपने उपदेशों को सुताया करते थे | नामदेव जाति के दर्जी थे, किस्तु भक्ति के 
क्षेत्र में इनका प्रमुख स्थान है। इसी प्रकार सावत माली, गोरा, कृम्हार, नरहरि 
सोनार, चौका महार आदि को जो जातीय दृष्टि से उच्च वर्ग के व थे, भक्तों की 
श्रेणी में अग्रिम स्थान प्राप्त हुआ । इन्होंने भागवत धर्म का प्रतिपादत किया और 
समस्त धामिक झुढ़ियों के अन्धानुसरण का विरोध किया | 
मराठी संतों की यह परम्परा हिन्दी संतों के मेल में है । हिन्दी संत कवि भी 
जाति-पाँति के भेद को तथा बाह्याडम्बर को परापना के क्षेत्र में बाधक मानते थे । ये 
लोग भी अधिकांशत: निम्न वर्ग के ही प्राणी थे तथा जत-बोली में अपने अनुभवों 
का दान करते फिरते थे। इस प्रकार ये लोग जनता के अधिक निकठ था सके । 
मराठी तथा हिन्दी ठंत-कवियों का यहू विचार-ताम्य इस बात की भी पुष्टि करता 
है कि इनके विचारों का परस्पर आदन-प्रदान भी होता रहा होगा । दोनों ही वर्गों 
के संतों के जीवन का उद्देश्य एक था और ये संत घृम-घुम कर यत्न-तत्र अपने 
विचारों का प्रचार करते थे । फलतः न केवल भावों एवं सिद्धांतों का ही विनिमय 
हुआ, अपितु भाषा-सम्बन्धी आदान-प्रदात भी हुआ । सम्भवत: इसीलिए हिन्दी सं" 
कवियों की रचनाओं में मराठी भाषा के भी शब्द पाये जाते हैं । 
.. वर्ण-परिवर्तन की दृष्टि से हिन्दी का ना और 'र' भी महत्व रखते हैं। 
अराठी भाषा में क्रमश: 'ण' और 'ड' का रूप ग्रहण कर लेते हैं। पधा-- 
(१) कोण देश कहां आइया, कहु क्‍्यें जाणां जाइ। 
“कबीर भ्रस्थावली, पृष्ठ ३१ 
(२) दाद पड़द्य भरम का रहा सकल घट छाइ । क्‍ 
“दादु०, भाग १, पृ० ८ 
द हिन्दी में 'कौण' का 'कौत! और 'जाणां का 'जाना' तथा पड़दा' का 'परदा' 
होगा । इसी प्रकार हिन्दी का 'ल' लिपि की दृष्टि से भी कुछ अंतर लिए हुए है 
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और कछु-कछ “'ण' के रूप में उच्चरित होता है | 
स्वर एवं व्यंजन के किचित अंतर के साथ परिवर्तित मराठी शब्द संत-साहित्य 
में प्रयुक्त हुए हैं। यथा-- 
यह तन काचा कुंभ है, लिया फिर था साथि। 
धबका लागा फूटि गया, कछ ने आया हाथि ॥। 
“कबीर ब्रस्थावली, पृष्ठ २४ 
हिन्दी का 'देवालय” शब्द मराठी में ग्राम्य प्रयोग 'देवल' बौर साहित्यिक 
रूप 'देऊल' पाया जाता है। संत-साहित्य में 'देवल' प्रयुक्त हुआ है--- 
ना मैं देवल ता मैं मसजिद ता काबे कैलास में । 
-केंबीर साहेब की शब्दावली, प्रथम भाग, पृष्ठ ९६ 
संत-साहित्य में मराठी के कितने ही ऐसे शब्द पाए जाते हैं जो यातो हिन्दी 
में प्रचलित नहीं हैं ओर यदि हैं भी तो अल्प मात्रा में ही हैं। कतिपय उदाहरण 
देखिये-- 
गुरु गारुड़ी मित्यों तहिं कवहीं, विष पसरयो बिकरारा । 
“कबीर शब्दावली १, पृ० ८ 
माटी मलणि कुम्मार की प्णी सहैं तिर लात । 
-कबीर ग्रस्थावली, पृष्ठ २३ 
दुनियां भांडा दूंख का भरी मुहांमृह भूष । 
“कबीर ग्रंथावली, पृ० २४ 
कबीर सुपने रेनि के ऊघड़ि आये नेन। 
“कबीर ग्रन्थावली, पृ० २३ 
कबीर कृता राम का भृतिया (मोत्या) मेरा नाऊं । 
“कबीर भ्रस्थावली, पृ० २० 
. इसी प्रकार 'गंजिफा', 'कायद', 'धाणिये', 'अनश्न', 'खजिना', 'जतनकरि' 
आदि शब्द भी संत-साहित्य में प्रयुक्त हुए हैं जो मराठी में व्यवहृत होते रहते हैं । 
इस प्रसंग में 'अन्न' शब्द पर विचार करना आवश्यक प्रतीत होता है । हिन्दी में अन्न 
शब्द का प्रयोग सामान्य रूप से अनाज के लिए होता है। पर घराठी में अश्न का प्रयोग 
पके हुए भोजन के लिए ही किया जाता है। यथा--._ 
. अ्श्न ने भावे तींद न आवे गह बल परे ने धीर रे । 
फ . “कबीर (शब्दावली १) पृ० ८ 
(६ संत-साहित्य में पाए जाने वाले ठेठ मराठी भाषा के कतिपय जन्य शब्द 
' ये हैं-- 
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आमहंचा (शुद्ध मराठी रूप आमचा )--हमारा 
तुम्हें अम्हूंचा सिव, तुम्हें अम्हंची शक्ति । 
तुम्हें अम्हंंचा आगम, तुम्हें अम्हंची उक्ति |। 
-दादुदयाल की बानी, भाग १, १० ९३ 
तुम्हंचा-शुद्ध मराठी हूप तुमचा-तुम्हारा । 
तें सतित॑ अवगति तूं अपरंपार, त॑ निराकार तुम्हंचा वाम । 
“दादुदयाल' की बानी, भाग १, १० ९३ 
आपणन्स्यं । 
कबीर आपण राम कहि भौरों राम कहाइ । -क० प्रं०, १० ६ 
आणी-लाता है | 
जालण आणी लाकड़ी, ऊठी कपल मेल्हि । 
“कबीर भ्रन्यावली, पृष्ठ ६६ 
पाणी काड़ि-पानी निकाल कर । 
सद पाणी पाताल का, काढ़ि कबीरा पीव | 
-कबीर ग्रव्थावली, पृष्ठ ७९ 
संत-साहित्य में घालयां, हुलयो, आण्या आदि कहठिपय ऐसी क्ियायें भी 
प्रयृक्त हुई हैं जो प्रश्यक्षतः पंजाबी-सी प्रतीत होती हैं, पर वे मराठी भाषा में भी 
प्रचलित हैं। यथा-- 
कबीर केसौ की दया संसा घाल्यां खोई। 
क्‍ “कबीर ग्रत्थावली, पृ० ७९ 
साथ संभोई हल्यो, पोइ पसंदो करे। 
“दादू०, (भाग १), १० १०२ 
दीपक पावक आंणियां, तेल भी आंपण्यां संग । 
-कंबीर ग्रन्थावली, १० ११ 
पर ये प्रयोग विशुद्ध मराठी नहीं हैं । इन्हें हम मिश्र प्रयोग मान सकते हैं 
जिसमें मल धातु मराठी है पर प्रत्यय पंजाबी या गुजराती, प्रभाव से प्रभावित हैं । 
द मराठी भाषा में संस्कृत भाषा की भाँति कतिपय रूपों में विभक्ति सूचक 
शब्द अलग ने होकर विभक्तिगत रूप शब्द भें ही निहित होता है । यह प्रवत्ति सप्तमी 
विभक्ति में देखने को मिलती है। यथा-- 
. धर में! न कह कर 'धरि” कहेंगे । इसीप्रकार “अंत में! न कह कर “अंति/* 
तिहि घरि किसको चानिणौ, जिहि धरि गोबिंद वाहि। 
_ न्‍यबीर प्रस्थावली, पृ० २ 
२. खाता प्रीठी खांड सी अंति कालि विष होइ । “कबीर प्रन्यावली, पृ० 
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और 'उर में! न कहुकर 'उरि”! कहेंगे । 

अष्टमी (सम्बोधन) में अकारास्त शब्दों को दीर्घ करने की प्रवृत्ति भी 
मराठी में पाई जाती है। यया “देव” शब्द को हिन्दी में सम्बोधत में कहेँगे 'है देव 
पर मराठी में 'हे देवाः” कहा जायेगा । 

संत साहित्य में प्रयृक्त शब्द 'मध्य” मराठी भाषा में 'मद्धे! हो जाता है । 
संस्कृत अथवा हिन्दी में जिय अकारास्त शब्द के साथ यह संयुक्त होता है वह मराठी 
में दीघ हो जाता है। यथा-- 

गगन मद्धे? घरा मद़े होगा । संस्कृत-हिन्दी में गगन मध्य, 'धर-मध्य 
तिखा जाता है। 


संत-साहित्य में गुजराती भाषा के शब्द 
गुजराती भाषा अति मधुर है। इसके लालित्य और माधुर्य ने इसे प्रियत्व 
प्रदात ठिया है। आधुतिक युग में गुजराती को महात्मा गाँधी ने समृद्ध किया है और 

उनकी रचताओं के कारण इस भाषा का महत्व भर भी अधिक बढ़ गया है । 

गुजराती भाषा की वर्णमाला भी हिन्दी वर्णमाला के ही समान है। स्वर 
और व्यंजनों की संख्या भी लगभग समान ही है। केवल गुजराती में एक ऐसा 'ल' 
अधिक है जो हिन्दी के 'ल' के समान है, किस्तु उच्चारण कहीं-कहीं 'ड” के समान 
किया जाता है, कहीं 'र' के समान और कहीं-कहीं 'र' और 'डृ! के बीच का-सा 
होता है । 

हिन्दी भाषा में 'ज्ञ| का उच्चारण या के समात किया जाता है जबकि 
इसका शुद्ध उच्चारण 'जून! के समान होना चाहिए। गुजराती भाषा में 'ज्ञ/ का 
उच्चारण “ग्य' होता है । 

फारसी भाषा के कछ वर्णों के लिए हिल्दी में उनके लिए तीचे बिनदी लगाई 
जाती है, किन्तु गृजराती में ऐसा नहीं किया जाता है । जैसे क, ग, ज, फ । यह 
वर्ण गृजराती भाषा में बिता नीचे बित्दी दिये ही लिखे जावेंगे और इनका उच्चारण 
सामान्य वर्णों के समान होगा। यथा 'कागज” (कागज), “कलम” (कलम), 'जमीन' 
(जमीन), फल” (फसल) । 

गजराती में 'ड' और 'ढ' के नीचे बिन्दी लगाकर अलग ध्वति नहीं बनाई 
जाती, वरन ज्यों का त्यों रखकर उसका उच्चारण 'डृ' कौर 'ढ' के समात कर 
लिया जाता है। अलीगढ़ को लिखा जायेगा “अलीगढ़” बौर गड़बड़ को 'गडबड' 
लिखा जायगां। 
१. एक हमारे उरि बसे, दूजा मेल्या दूरि । “दादु०, (भाग १) प० ९४ 
२. देवा हमने पास करंत अनंता, पतित पावन तेरा बिरद क्यों कहुंता ।-रदास ०, पु० १५ 
३. गगना मद्धे जोती झलके, पानी मद्धे तारो ।। -क० (शब्दावली १), पृष्ठ ४४ 
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अनुस्वार () और चंद्रस्बिदु () दोनों के लिए गुजराती में अनुस्वार का 
ही प्रयोग किया जाता है। उच्चारण में भेद होता है, लिखने में नहीं । जहाँ पर्ण 
अनुस्वार हो वहाँ पूरी ध्वनि का उच्चारण होता है। भतएव गुजराती में स्थान देख 
कर काम निया जाता है । 

हिन्दी या संस्कृत भाषा के समान गुजराती में $, बे, ण, न, मे की अन्य 
व्यंजनों से संधि वहीं होती, केवल अनुस्वार से ही काम चला लिया जाता है। जैसे- 


हिन्दी रूप गुजराती रूप 
हम अंग 
चण्ठा घंटा 
कम्प कंप 
पञ्च पृंच 
अन्त अंत 


अल्पप्राण और महाप्राण व्यंजन जब संयुक्ताक्षर के रूप में आते हैं तब अधि« 
कांश गृजराती शब्द द्वित्व हो जाते हैं। जैसे 'चिट्ठी' और पत्थर! शब्द गुजराती 
में चिट्ठी' और 'पथ्थर' हो जानेंगे । 

अधिकांश दीर्घ शब्दों का बहुवचन बनाने पर भी ईकारान्त में कोई अन्तर 
नहीं आता । जैसे-“नदी' का 'वदीओ” खूबी का 'खबीओ । 

हिन्दी भाषा में कोई विभक्ति चिक्त शब्द के साथ लगाते हैं तो कोई शब्द से 
से अलग लगाते हैं। किन्तु गृजराती भाषा में विभक्तियाँ सदेव शब्द के साथ ही 
लगती हैं । 

मात्रायें, भी गुजराती और हिन्दी में एक ही प्रकार से लगाई जाती हैं। 
केवल ज' और 'र' का रूप ही थोड़ा बदल जाता है । 

गुजराती भाषा में तालव्य “ह' का उच्चारण दन्त्य 'स' के समान होता है । 
इसका कारण गुजराती का ब्रजभाषा से तिकट का होना ही विदित होता है। गज- 
राती में लिखा तो जायगा 'शु. छे! (क्या हैं? ) किस्तु उच्चारण 'स्‌ छे' के समान 
किया जावेगा । 

गुजराती भाषा के सर्वनाम रूप 


एक बचत बहुवचन क्‍ 

.. हिन्दी गुजराती इन्दी.... गुजराती 

उत्तस पूरप- में. हुँ हम कषप्ते, आपणे 

मध्यम पृरद- तू... तू. तुम... तमे 

अन्यपुरुष- वह. . वे वे. तेबों.. 
निशचयवात्रक- -वयहू .. ता यें . ए, मो . 

7... ., बहु. ते, पेलो बे. ते, ओ, ओलो' 


हिन्दी 
अक्खड़ 
अपरिचित 
छोटा 
दायां 
दूसरा 


हिर 

मंतएय 

और 

तरह 

परन्तु, भी, पर 
यदि 

लिए 


विशेषण शब्द 
गुजराती हिन्दी 
अक्कड़ देहाती 
अजाडयों निरक्षर 
नानों मोटा 
जमणो व्यर्थ 
बीजो सयाता 
अच्यय 
गुजराती हिर् 
एटला माटे कब तक 
अने जब तक॑ 
जेवँ अब से 
पण्‌ क्योंकि 
जो बाद 
माटे बिना 
क्रिया पद 
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गुजराती 
गामडियो 
अमण 
जाडो 
नकाओं 
डह्यी 


गुजराती 
गया सुधी 
ज्यां सुधी 

अत्यार थीं 
कारण के 
पछी 
वगर 


हिन्दी व्याकरण के समान ही गुजराती भाषा में भी किया के दो रूप होते 
हैं। गुजराती में भी संयुक्त क्रिया, प्रेरणार्थंक क्रिया आदि होती हैं। क्रिया पदों को' 
स्पष्ट करने के लिएं 'लाता' क्रिया के रूप सब भेदों में नीचे प्रस्तुत किये जाते हैं । 


वर्तमान काल 
शुद्ध वर्तमान 
अपूर्ण वर्तम्रान 
प्रथम पूर्ण 
द्वितीय पूर्ण 
भूतकाल 
(१) शुद्ध भूत 
._ प्रथम 
द्वितीय 
नियमित 


(२) बापूण भूष... 


ह्न्दी 
वह लावे । . 
वह लाता है । 
वह लाया है। 
वहु लाया हुआ है ! 


हिन्दी 


बह लाया 
वह लाया हुआ 
: ब्रहु लाया करता .. 
वह लाया करता था 
वह लाया हुआ था 


गुजराती 

ते लावे । 

ते लावे छे। 

ते लाव्यो ले । 
ते लावे लोछे। 


गुजराती 


ते लाब्यों । 
ते लावेलो । 
वे लावतो हतो । 


 तै लाब्यों हतो | 
के लाब्यो हतो । 
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(३) पूर्ण भूत वह लाया था ते लावेलों हतो । 
वह लाया था ते लाव्यों हतो। 
(४) इच्छावाचक वह लाने वाला था ते लावनांर हतो। 
वह लाने वाला था ते लावंवानों हतो । 
उसे लाना था तेने लावव हतु । 
भविष्यतृकाल भेद । 
हिन्दी गुजराती 
(१) शुद्ध- बह लायेगा । ते लावशे । 
(२) अपूर्ण--. वह लाने वाला था । ते लावबानों हतो । 
(३) पर्ण- वह लाया हुआ होगा । "ते लावेलो हशे । 
(४) इच्छावाचक- वह लाने वाला होगा । ते लावनार हशे । 
वह लाने वाला होगा । ते लावबानो हशे । 
उसे लाना होगा । तेने लावबु हशे । 
विभक्ति 


हिन्दी भाषा के समान ही गुजराती में आठ विभक्तियाँ हैं, किन्तु आठवीं 
सम्बोधन विभक्ति को कर्त्ता कारक का ही एक रूप गन लिया गया है। इस प्रकार 
गूजराती भाषा में सात विभक्तियों को ही माना जाता है। छठी विभक्ति (सम्बन्ध 
कारक) का सम्पन्ध संज्ञा के साथ होने के कारण उसे गुजराती में विशेषण विभक्ति 
भी कहते हैं। शेष सभी विभक्तियों का सम्बन्ध क्रिय। के साथ होने के कारण ही उन्हें 
कारक विभक्ति कहते हैं । 

हिरदी भाषा में विभक्ति को कारक कहते हैं और कारक बताने वाले विह्न 
को विभक्ति या विभक्ति चिह्न कहते हैं। गुजराती भाषा में विभक्ति या विभक्ति 
चिह्न को प्रत्यय कहते हैं । गुजराती भ्राषा में विभनक्ति चिह्न शब्द के साथ जुड़ता है, 
किन्तु हित्दी में यह अधिकृतर अलग लिखा जाता है। यद्यपि कुछ लोग विंभक्ति 
चित्न को शब्द के साथ भी लिखते हैं । 

' गुजराती भाषा में विभक्तियों के चिह्न दीचे दिए जाते हैं- 

पहली विभक्ति : (कर्ता, सम्बोधन कारक) कोई चिह्न नहीं 
दूसरी » . (कम कारक) नें 


तोतरी ,, : (करणषकारक) ए, ई 

चौथी ; : (सम्प्रदान कारक)... ने, सादे 
पाँचवीं,, । (अपादान कारक)... थी, थकी ट 
छठी ह सी (सम्बन्ध कारक) रा ः नो न, सीं न्नां 


व्ोतुबों ,. .: (भधिकरण कारक) 5... मां, में, ऊपर 
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इन विभक्तियों के प्रयोग इस प्रकार हैं- 


गुजराती हिन्दी 
पहली विभक्ति : मोहन पुस्तक बांचे छे० मोहन पुस्तक पढ़ता है । 
(कर्ता या संज्ञा के अर्थ में) 
बहेन हवे तोफान बंद कर बहिन अब तृफान बंद कर 
(पम्बोधन के अर्थ में) 
दूसरी » : राम पाठ वांचे छे। राम पाठ पढ़ता है । 
तीसरी ,, : राम दीवे वांचे छे । राम दीपक के द्वारा पढ़ता हैं । 
चौथी ,, : मोहने मित्रते पत्र लख्यों । मोहन ने मित्र को पत्र लिखा । 
पांचवीं ,, : मोहन राम थी वानो छे । मोहन राम से छोटा है । 
छठी , : पेली माटीनी माटली ले | वह मिटटी की मठकी है । 
सातवीं ,, : पे शहर मां रहे थे । वह शहर में रहता है । 


संत कवियों की भाषा में पाए जाने वाले कतिपय गृजराती प्रयोगों के उदा- 
हरण नीचे दिए जाते हैं- 


सर्वताम 
कांई : (कोई) : कांई न थी वस्तु तां अन्य कल्पना मात्र है । -सूं० ग्रं०, १० ५१३ 
जेन्हों (जिसका) : जेन्हों आदि न अन्त न मध्य महावाक्यें कह्मौ । | 
“सु० ग्रं०, १० ७५३ 
तम्हें (तुम): तस्‍हें सॉग्रालिज्यों भुतिसार वाक्य सिद्धांतना । 
-स्‌ ० प्रं०, पृ० ५५४ 
तेन्हीं (तिसका) : तेर्हीं पटतर ते थी अनेक सर्वसुख स्वयंता ।-सूं ० ग्रं०, पृ० ८६४ 
पोताती (अपना) : सतगृरु मिलेत संसय जाये । पोतानी बांग महिमाये । 
-सुरुदर ग्रंथावली, पृ ८४० 
विशेषण 
कड़वो : अमृत कड़वौ विष इम लागो, खातां अति मीठौ। 
-दाद०, (भाग २), पृष्ठ ७६ 
घणा (बहुत): चहुं दिसि मंगलचार, आनरद अति घणाये। ४ 
' “दाद्‌० (भाग २) पृ७ ६९ 
घणेरा (बहुत) :. हस्ती, घोड़ा, बल वांहणी, संग्रह किया घणेश । 
्ज द “कबीर प्रन्यावत्री, पृष्ठ १०९ 
मोदे (बड़े): भोदे भाग कबीर के, तहाँ रहे घर छाइ। .. . .. ४८. 
«... “कबीर ग्रन्यावली, पृष्ठ.३१ 
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सोकला (स्वतन्त्र): मुकति दुआारा मौकला, सहज आवौ जाउ । 
-कबीर ग्रन्थावली, पृष्ठ २५० 
रूड़ो (सुन्दर) : ए हो एक तू राम जी, नांव झूड़ौ ।-दादू० (भाग २), पृष्ठ ७६ 
अव्यय 
केम (कैसे, किस प्रकार) : हवे क्रेम मे जागे मेली । -दादू० (भाग २), पृ० ९ 
काकर (किस तरह) : मुये मम को काकर जाना । -कबीर प्रन्थावली, पृष्ठ २६४ 
ष्यारें (जैसे ही) : ज्यारें कीधों भांत प्रकास, भ्रम ततक्षण गयीं । 
-सुन्दर प्रंथावली, पृ० ५५३ 
ने (और) : हूं ताहरो मे तें कीधो । -दादु० (भाग २) १० १७० 
पषणि (पर, किन्तु) : श्रवण छे पषि सुरति नाहीं, नैंन छे पणि अंधरे । 
“कबीर प्रन्थावली, पृष्ठ २१७ 
पेणों (तरह) : ओधत जोगी आत्मा काई, पेणों सजम न्हाहिरे । 
“कबीर ग्रंथावली, पृ० २१८ 


सगले (सर्वत्र) : तेन्हीं सगले आवे बास । -सून्दर भ्रन्यावली, १० ८५३ 

हुई (अब) : हब केम सने जाशे मेली । “दोदु० (भाग २), पृ० ९ 
क्रिया 

बतमानकाल 


छे | है) दाम छे पणि कांम नांहीं, ग्यांन छे पणि धंध रे । 

द “कबीर प्रन्थावली, पृ० २१७ 
भ्ा्णें (जानता है) : जेन्हें अनुभव जाणें तेहज किस कहवाईइ छे। 

द >सुर्दर प्रंथावली, पृ० ८५४ 


भूतकाल 
उप : (खड़ा ही रह गया) 

ऐसा अद्भुत मेरे गूरि कध्या मैं रह्मा उच्चैष। -क० अ्रं०, प० १४! 
थे (हुए): बहुत दिनन थें मैं प्रीतम पाये।  -कबीर ग्रन्थावली, पृ० ८७ 


यया (हुआ), जारायो, पिछाण्पों ! जीव यथा ज्यार देह हूं जारापों, 

तिज सहुपनथी था पविछाण्यों । -सन्दर प्रन्थावली, प० ८४० 
दर्णियां (बना) : पीछें बंणियाँ वताणो -क० ग्रं०, पृ० १५६ 
लीधी (लिया) : तुझ बिना हूं आंतरे रव लयो कीधी कमाई लोधी रे । 
द | .. “दाद (भाग २), पृष्ठ ५५ 
_भविष्यतकाल । ः 
'थाक्षे (होगा) : छुटको मारो केहि पर थाक्े पक्‍यों न राम ब्राधीरे। 
॥ ु क्‍ “दादु० (भाग २), पृष्ठ ५४ 
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राखिस (रबसूंगा) : राखित तूनें रिदा मज्ञारि। -दादु० (भाग २), पृष्ठ १११ 
भाज्ञार्थ 
आप आप (दे) : सुभिरतां संतने साद आपे । -दादृ० (भाग २), पृष्ठ ७६ 
रमाड़ो (आनन्द दो) : दाद रंग भरि राम रमाड़ो । -दादु० (भाग २), पृ० ६४ 
गुजराती भाषा के पद 
है मैं कीपला राम जी, जै ते वास्या ते । 
मारग मेल्हि अमारग अणसरि, अकरम करम हरे ।।टेक।। 
साधू को संग छाड़ीने, असंगति अगसरियों । 
सुकिरत मूकी अविद्या साधी विषिया विस्तरियों १॥ 
आन कह्यो आन सांभलियां, नेणों आन दीठों। 
अमृत कड़वो विष हम लागौ, खांता अति मीठौ ॥२॥ 
राम रिदा थें विसारी, मैं माया शत दीघो। 
पांच प्राणी गरमृखि बरज्या, ते दादू कीधौ॥३॥ 
द -दादुदयाल की बानी, पृ० ११७ 
जो वो प्रण ब्रह्म अखंड अनाबृत एक छे । 
न थी बीजां अवर न कोई यह विबेक है ॥॥ (टेक) 
इम बाह्य|म्यंतर व्योम तिम व्यापी रहो । 
जेन्हौ आदि न अस्त मध्य महा बाकयें कह्यो ॥ १॥ 
ते जे देहादिक भ्रम रूप ते इम जाँणि ज्यों । 
इम मृग तृष्णा में नीर निश्चय आंधि ज्यौ ॥२॥ 
ये जे शेष ताग्र पर्यत ऊद्धं लोक छो। 
ये तां जे दीसे तानात्व ते सब फोक छे ।॥३॥ 
जेन्हें उपनो भात्मज्ञान तेन्‍्हों भ्रम ठल्यो । 
कहै छे सुश्दर पानी माहि इम पालौ गल्‍यो ॥॥४॥॥ क्‍ 
“सुन्दर प्रन्यावली, १० 5५३ 
संत-साहित्य में फारसी, अरबी के शब्द एवं पद 
भारतवर्ष की प्राचीनतम भाषा 'वैंदिक भाषा' के नाम से प्रस्यात है ओर 
फारस की अति प्राचीन भाषा 'जेन्द' मानी जाती है। पारतियों के धर्म-ग्रत्य अवेस्ता 
की भाषा “जेन्द' ही है। यदि हम 'जेन्द' शब्द को पाणितीय छंद शब्द से मिला दें तो 
यह अनुपयुक्त व होगा । पाणिनि ने वैदिक भाषा को छंद भाषा नाम दिया है-“छंदसि 
लुड लझ लटिव/ भाषा वैज्ञानिक अध्ययन ने यह स्पष्ट कर दिया है कि वैदिक भाषा 
और “जेस्द! भाषा में अत्यधिक साम्य है। इस साम्य के मूल में ऐतिहासिक घटनायें 
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कार्य कर रही हैं। अरब-निवासी-इसलाम पर्ममतावल्म्बियों ने ईरान(फारस) पर 
आक्रमण करके वहाँ अपने धर्म का प्रचार करना चाह्य । पैतृक सम्पत्ति की ममता से 
किकतंव्यत्रिमृढ़ होकर अधिकांश ईरावियों ने अरबों के इस्लाम को स्वीकार कर 
लिया पर कुछ ऐसे भी ईरानी थे जिन्होंने स्वधर्म को स्वदेश से भो अधिक महत्व 
प्रदात किया । उन्होंने ईरान छोड़कर भारतवर्ष में गुजरात के हिन्दू नरेश को शरण 
स्वीकार की । फारस (पारस) से आए हुए ये फारसी (पारसी) लोग भारतीय जन- 
जीवन से अधिकाधिक मित्र जल गए | इस मेलजोल का परिणाम भाषा पर भी पड़ा | 

पृश्चिमी ईरान को भाषा पहलदी है। इसी से वर्तमान फारसी भाषा की 
उत्पत्ति मादी गई है। जिस प्रकार वैदिक भाषा और पारततियों को धामिक भाषा 
'जेन्द! परस्पर साम्य रखती है उसी प्रकार पंस्कृत और फारसी भाषा में भी बहुत 
बाछ साम्य पाया जाता है। दोनों हो भाषाओं की गणना आयंग्राषा-परिवार में की 
जाती है । यहाँ पर संस्कृत और फारसी का एप-साम्य देख-लैना अप्रासंगिक ने होगा । 


संस्कृत फारसी संस्कृत फारसी 


पितृ पिदर बाहु बाज 
मातृ मादर प्व््च प्न्ज 
तन तन गो गाव 
आप : (जल) आब द्श द्ह 
शर्करा शकर हमे हरम 
वर्षा. बारिध श्रुगाल शगाल 
द्वार दर साय शाम 
नव नौ कपोत कबतर 


ऊपर के उद्धरणों द्वारा संस्कृत और फ्रारसी शब्दों की जो एकरूपता व्यक्त 
होती है. उसका व्याकरणिक आधार भी है। निश्चित नियमों के अनुसार शब्दों में 
परिवर्तन भी पाया जाता है। उद्यहरणार्थ-संस्कृत शब्द के आकार का लोप हो जाने 
से फारसी शब्द बन जाता है। यथा वृक्ष की डाली के अर्थ में शाखा (संस्कृत) और 
शाख (अरबी) तथा भय अर्थ में चास संस्कृत ओर त्रसः (फारसी ) शब्द बनेंगे । 
हस्व स्वर के दीर्घ स्वर बन जाते से भी संस्कृत शब्द से फारसी शब्द बन जाते हैं । 
अथा पुत्र (संस्कृत) और प्र (फारसी) कपू र (संस्कृत) और काफ्र (फारसी ) 
.. संस्कृत शब्दों का संयुक्त 'घ्ट' फारसी में 'श्त” हो जाता है- 
संस्कृत फारसी संस्कृत फारसी 
बंगषष्ट . अंगुरत. मुष्ि . ४ मुझ 
सृष्टि... सरेश्त, “ उष्दू. उशत्तर(शुतर) 
ह की शब्दों के अस्त में आने वाला 'त' अक्षर फोरसी में 'द' बन जाता 
है. वकील 2 । 
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संस्कृत फारसी संस्कृत फारसी 


वाताम बादाम देवर, वेद. वेद 
द्भ्त्‌ द्ल्द शत सद 
जामात्‌ (जामाता). दामाद मातृ मादर 


ऊपर के इन उद्धरणों द्वारा हमने यह देखने का प्रयत्न किया कि संस्कृत और 
फारती शब्दों में कितनी अधिक एकरूपरा है। आगे हम उन कारणों पर विचार 
करेंगे जिनसे हिन्दी भाषा के अत्तर्गत विभिन्न विदेशी शब्दों का अधिकाधिक समावेश 
होता गया है । 
जातियों का पारस्परिक सम्पर्क ही भाषा सम्पर्क का कारण बनता है। पर्ते- 
गाली शब्द अलमारी, गिरजा, फालतो (फालत) आदि जातीय सम्पर्क के परिणाम 
हैं। हिन्दी भाषा में पाये जाने वाले अरबी और फारसी शब्दों की भी यही कहानी 
है। हिन्दी साहित्य का बादि काव्य-ग्रन्थ पृथ्वीराज रासो जातीय सम्पर्क के प्रभाव 
का उद्घाटन करता है। रासोकार कवि चर्दरवरदाई लाहौर का तिवासी था। चन्द 
पे प्रायः दो सो वर्ष पर्व से ही पंजाव पर मुसलमानों के प्रभाव काम कर रहे थे । 
शायनत अथवा व्यवप्ताय के माध्यम से मुसलमानों का सम्पके हिन्दुओं से बढ़ता 
गया | 
मृसलमानों ने भारतवर्ष में प्रवेश करते ही सर्वप्रथम यहां की भाषा हिन्दी को 
सीखना प्रारम्भ किया। किसी भी भाषा का उच्चरित रूप लिखित रूप की अपेक्षा 
सरल होता है। अस्त उन्होंने हिन्दी को अपनी ही तिपि में लिख-लिख कर काम 
'चलाया । मुसलमानों ने हिन्दी का व्यवहार केवल अपने ही कार्य के लिए किया, 
किसी प्रकार के भाषा-प्रेम-वश नहीं । खुसरों सरीखे व्यक्ति इस तथ्य के अपवाद हो 
सकते हैं। पर सामान्यत: मुंसत्मानों की घामिक क्ट्टूरता उनके भाषा सम्बन्धी व्य- 
बहार में भी देखी गई है। इसका सबसे बड़ा प्रभाण यह है कि उर्दू के व्याकरण का 
मुल आधार भरवी व्याकरण है उ्दूं आयभाषा परिवार में पालित-पोषित होती हुईं 
भी सेमेटिक परिवार की भाषा अरबी के व्याकरणिक नियमों से नियमित होने में 
गौरव अनुभव करती है। 
मुसलमानों की धामिक क्ट्टरता का प्रभाव उनकी वितने-पद्धति पर भी. 
विशेष रूप से पड़ा है। भारत का प्रत्येक मुसलमान यहीं के धलिकर्णों से पालित- 
पोषित होता है, यहीं की भपि में प्रवाहित होने वाली सिंध; गंगा, यमुना, ब्रह्मपृत्र, 
गीदावरी आदि तदियों के जल-सीकरों को ग्रहण करता हैं, यहीं की शस्यश्यामला से 
उदरपोषण के लिए.घंन-बान्य प्राप्त करता है, यहीं पर उसे ऊषा की अनुराग लालिमा 
का पुनीत दर्शन. प्राप्त होता है, यहीं पर उसे कोकिल अपनी रस भरी तान द्वारा | 
ऋत्राज दंत के आगमन का संदेश सुनाती है, सरसों में कुमृमित होने वाले शतदल 
'बहीं पर तो उसे कोमलता, स्तिम्धता, शान्ति एवं विकास का संदेश देते हैं, यहीं 
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पर उसके समक्ष हिमाच्छादित उत्तृंग शैलमालायें आत्मा को महानता और उसके 
गौरव का स्वरूप उपस्थित करती है पर उसके लिए सामान्यतः इनमें कोई आकर्षण 
नहीं है । किसी भी तथ्य के अपवांद भी हो सकते हैं, पर सामान्यता: देखा यही जाता 
है कि मुसलमात शायर उपभानों को खोजने के लिए अपने भाव-लोक में नदियों, 
बीहड़ बनों और पर्वत मालाओं को फाँदता हुआ अरब और ईरान पहुँच जाता है, 
भले ही वहां उप्ते पहचानने वाला कोई भी न हो । वह आँखों के सौन्दय॑-वर्णन के 
लिए अपने सामने के कमल, खंजन, मील, तथा मृगदधौनों की बाँखों को नहीं देख 
पाता और बादाम के दानों की तलाश करने लगता है। कभी-कभी उसकी रुपाली 
दुनियाँ में तगिस का एक गोल कटोरी के समान फूल खड़ा हो जाता है जिसमें आँख 
के उपभात के लिए कोई भी सारूप्य नहीं है। जो वस्तु भारत की है उस पर गवे 
न करके ऐसी वस्तुओं की ओर दौड़ लगाता जिनसे हमारा कभी साक्षात्कार भी नहीं 
हुआ, यह धामिक कट्टरता नहीं तो भौर क्या ? इस प्रसंग में अमीर खुबरो, मलिक 
मोहम्मद जायसी, अब्दुल रहीम खानसाना, रसखान आदि उदारचेता एवं परम 
मनीषी एवं रससिद्ध व्यक्तियों को विस्मृत नहीं किया जा सकता। इन्होंने अपनी 
पीयषपिक्त वाणी द्वारा कोटि-कोटि हृदयों की पिपासा को न केवल शांत ही किया 
है, वरन्‌ उनके जीवन की महातता की ओर अग्रसर भी किया है। पर अधिकांशत: 
इस्लाम की प्रवृत्ति कट्टरता की ओर ही रही है । इसने भारत में अरबी और फारसी 
भाषाओं को बल प्रदान किया । उर्द के समर्थकों ने त केवल काव्य रचनाओं द्वारा 
अरबी और फारसी को महत्व दिया, अपितु पारिभाषिक शब्दावली के निर्माण में 
भी अरबी का आश्रय लेकर हिन्दी और उर्द इन दोतों भाषाक्षों के बीच में एक बहुत 
बड़ी पृष्ट दीवाल खड़ी करने का श्रेय भी प्राप्त किया। इन संब प्रयत्तों का परि 
णाम यह हुआ कि एक ओर तो हिल्दी के नाम पर ब्रज, अवधी, भोजपरी, बुन्देल- 
खण्डी, छत्तीसगढ़ी आदि भाषायें एवं उप-भाषायें प्रचलित हुईं भौर दूसरी ओर उर्द 
फारती और अरबी के प्रभाव को लेकर भाषा श््षेत्र में आगे बढ़ी । 

मुसलमानों के शासन ने भारतीय हिन्दुओं को जीविकोपा्ज न के लिए भरबी 
फारती प्रधात उर्दं भाषा के अध्ययन के लिए विवश किया। कालास्तर में हिन्दी 
भाषा में अरबी, फारसी के ऐसे अनेक शब्द आकर इतने अधिक घुलमिल गये कि 
उनका. विदेशीपन प्राय: लुप्त-सा हो गया । हिन्दी के विशाल प्रांगण में घूमते-फिरते 
एवं उससें क्रीड़ा करते हुए वे उसके ही हो गये, जामा-बगल बन्दी, मिरजई, रूमाल 
पायजामा, दोशाला, तकिया, जंजीर, गलबन्द, पिस्ता, बादाम, मृतवका, सेब, 
आतार; हशुआ, जलेबी आदि शत्दों को हिन्दी से कैसे अलग किया जा सकता है। 
हम यदि प्रयत्नपर्वक वकील, दलाल, सर्राफ, बजाज, दावत, स्पाही, चशमा, लगाम, 
मस्तूल, दालान, मल्त्ाहू, कारीयर आदि शब्दों से पिण्ड, .छड़ाना भी. चाहँ तो नहीं 
छेड़ा सकते । ऐसे कितने ही शब्द विदेशी होते हुए भी हमारी श्वास-प्रश्वास से मिल 
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वार हमारे अपने ही शढ्रों के समान हों गए हैं । 

इस अत्यधिक आध्मीयता के परिणामस्वरूप आज हिन्दी की प्राय: प्रत्येक 
रचना में छब्-त-कछ फारसी-सरवी शब्द अपना प्रभाव रखने ही हैं। संत्र कवियों की 
भाषा में इनके दर्शन स्ाप्टतापर्येक किये जा सल्ते हैं। हि्दी संत-कवियों के आदि 
गृह महात्मा कवीर पर इस्जाम का प्रभाव प्रत्यक्ष ही है। सूफियों ने भी उनकी 
चितनधारा को प्रभावित किया था, अस्तु उनको भाषा में अरबी-फारसी शब्दों का 
आता स्वाभाविक्र था। आगे आने वाले संत-ऊवियों ने शिप्य-परम्ण्रा के कारण जहाँ 
एक ओर ऐिद्वान्त पक्ष को ग्रहय किया, वहीं दूसरी ओर भाषागत उभाव से भी' 
प्रभावित हुए । यही कारण है कि इन संतों में फारसी और अरबी के शब्द यत्रद्त्र 
पाये जाते हैं। कतिपय संः-कवियों से तो कछ रचदायें विशुद्ध अरवी-फारसी शब्दों 
में ही की हैं। इससे उनके वाणोविलास और एइचि वैशिष्टय का पता चलता है । यहाँ 
हम कुछ फारसी-अरबी के शब्द दया इन्हीं से तिमित परदावल्ियाँ उपस्थित करगे 
जिमसे संतों द्वारा प्रयुक्त भापा वैविश्य के रूप का पता चल सके । 


फारसी भाषा के शब्द 


अंदेसा : जाने जीव कह परा अंदेता “कबीर बीजक, १० १४ 
आब-[संस्कृत 'आप:”) : आब की दुंदहि वजुद पंदा किया । 
-सुदर विलास, १० 
कमीन-(नोच) : अधम कम्तोव जाति मति हीना । दरिया बानी, पृ ३६ 
सानेजाद- (खाना जाव)-घरेज्‌ नौकर : खानेजाद कदीमी कहियो तुही आसरां मरो। 
-चरनदास बाती, १० ४४ 
गुनेगार (गुनहगार) रोम रोम ग्‌ लेगार है दखसो हरि मेरे । 
-वरनदास बानी, पूृ० ४४ 
जिर्मी- (जमीन) : मेह बरते फालर जिमों, खेत न उपजे छित्त । 
>सुहबीब।ई, पृ० १२ 
तुरक- (तक) : पेटे न काहू वेद पढ़ाया, सृतति कराय तुरुक नि जाया । 
“वाबीर बीजक, १० ६ 


दिवादा-दीवावा : भया दिवाता और की: सपनी । “वीर बीबक, १० ३० 
दरिया: दरिया लहरि सम्रानी।...... “कबीर बीजक, पृ० ३८ 
बाइम (चिरंतर) : दाइम हुवा करद बजावें में कया करू भिखारी | द 

“व ० प्रें० ६०. ११५७ 


दरगाहु-(दरवाजे का स्पान) : हिम रासे दरगाह में तो प्यारा होवे। 
की क्‍ ' . >मलकदांब्०, १० १६ 
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दरीज-(दरीबा)-झरोला : मतवा जाइ दरीबै बैठा, मगत भया रस लागा । 
नी 0 ग्रं०, प्‌ १७७० 
पीर-बुड॒हा :  मुरसिद पौर तृम्हारै है को, कहा कहो वें-आया। 
«मे; 0 प्रं७, पृ० ११० 
पे साज्ल-(पायमसाल) : एक कतक अरू कामिनी दोऊं अगनि की झाल' 
देखें ती तन प्रजले, परस्या हैं पाल ।  -क० ग्रं०, पृ० ४० 
फशरमाया-(फरमाना)- आज्ञा करता : बकरी मुरगी किन फरमाया । 
-क० बीजक १० १६ 
बलतरी-(बह्तर)-कवच : पहिरे जड़ तन बखतरी, पुभे ते एकौ तीर । 
“कबीर बीजक, पृष्ठ १०६ 
बिलायत-(परदेश) : मंदिर कहल विल्ायत हैं गंज । >युख्ूर विल्ास, पृष्ठ १२ 
सेदां-(मैदाव) : प्रीति की रीति से बीत सैदां लिया | -बुल्ला सा० श०, पृ०२० 
पहुर-- (शहर) : बार वार हरि का गूण गावे, गर गमि भेद सहर का पावे । 
-कंबीर ग्रंथावली, पृष्ठ १०८ 
सुमार-( शुमार) : कोई सुमार न देख” ये सब चोभा । -रैदास बानी, १३ 
पिरताक्ष-( शिरोस्रणि) : तुम तो है सिरतान हमारा । दरिया (मारवाड़) १० ३६ 
हुवाब- ( हुवाब ) “पाती का बुला : उठने में तो हुबाब है जी। - 
“कबीर ज्ञान गृ०, पृष्ठ ४७ 


अरबी भाषा के शब्द 

अहमक- (अहुमक ) : अहुमक खेहा साय । ... “कबीर बीअक, पृष्ठ ६ 
आध्िक> (आशिक) : जस बिनु जोति रूप विनु आधप्रिक | “कबीर बीजक, पृ० ३९ 
अमल>(कास) : जिन अमल पसारा । “कंबीर बीजक, पृष्ठ ६८ 
अकिल (अकल) : घरहुँ के अक्विल गंवाई हो । “कबीर बीजक, पृष्ठ ७७ 


अक्षीम (अजीज )-प्यारा : ऐ अजोज ईमान त्‌ काहे को खोवें । 
-मलकदास, पृथ्ठ १६ 
आधिज (लाचार) : विषय सेती भयो अ।जिज, कह मलक गूलास । 
>मलकदास पृष्ठ ४ 
अरवाहू ('रहु' शब्द का बहुवचन)-जीव[त्साएँ : दाद दिल अरबाहु का तह मालिक 
सयोलाइ।. >«दादू० (भाग १), पृष्ठ ५ 
_कितैब (किताब) : वेद क्रितेब कौनहू विस्तारा, 
...... फ़ैलि गैल मन अगम अपारा।,.. >कबीर बीजक, पृष्ठ २ 
.करसाई (कस्साब) : भहैं कसाई छटी हाथा। .. . कबीर बीजंक, पष्ठ ७ 
करोसा (करीम)-कृपल : अल्लाह रास करोमा केसो । >कबीर बीजक, पृथ्ठ ४० 
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कलिम! (क्षमा )-पुरी बात : कलिसा पढ़े पढ़ि भई तरुकनी --क० बी०, पृ० ४४ 
काजी (काजी) : काजी तृम कोन कितेब बद्ादी । >क० बी०, पृष्ठ ६७ 
कुफ़र' (कुक) : कुफ़र जे के मन में, मीयां मसलमान । -दादु (भाग १) पृ० १३४ 
लसम (खसम) : खतर्माह थोड़ि दोजब को घावे । -कबीर बीजक, पृष्ठ २ 
खलक (खल्क )-संसःर : ई सभ खलक समाना । “कबीर बीजक, पृष्ठ ४६ 
सदी (खुदी) : हवा न हि खुदी नहहिं खूबी अनल हकक्‍्ल जहूं बानी । 
चरन० बानी (भाग २), पृ० २९ 
गेब (गेब)-अप्रत्यक्ष : (दाद) शेब मार्हि गुरदेव मिल्या, पाया हम परसाद । 
“दाहु० बानी, (भाग १), १० १ 
गौस (पवित्र) : गौस भो कतुब दिल फिकर जा का करे | 
>कवीर ज्ञा० ग०, प० २८ 
गूसल (गृसल)-स्वान : ज्ञान का शुसल कर पाक का बोज कर । 
-कंबीर ज्ञान गुदड़ी, पृष्ठ ३० 
तबक (तवक)-पते : चोदह तबक ओलिया जिसमें भेंट व होहि जुदाई । 
--+चरनदास बानी, पृ० ३९ 
निसाफ (इम्साफ) : काजी माते द निस्ाफ । “कबीर बी०, पृष्ठ ८२ 
फहम (फ़हुम)-समझ : फहम आगे फहुम पीछे, फहम वारयें डेरी। 
“कबीर बी०, पृष्ठ १०९ 
बिश्नमिल (बिस्मिल)-आहत करना : तेब कहु बिसमिल किन फुरभाई। 
कबीर बीजक पृष्ठ १४ 
'पभित्त (विहिश्त)-सवर्ग : भित्त फारिंग हुआ पीर परचे लहा। 
' -कंबीर ज्ञान गरृदड़ी, पृष्ठ ३० 
मुसाफ (मुसाफ) परमात्मा की स्तुति : मोलाना माने पढ़ि मुस्ताफ । 
[कबीर बीजक, पृष्ठ ८२ 
ससरला (मशकल ) : मनहि सतकला देय । --कबीर बीजक, पृष्ठ १५६ 
मुरसिद (मुरशिद) शिष्य : मुरक्तिद की मोहर से मोम दिल पाक है । 
-कबीर ज्ञान गुदड़ी, पृष्ठ २९ 
रब्ब (रब) पालक : दास म लका रब्ब को, क्‍यों कर पहिचाने । 
-मलकदास ०, पृष्ठ १६ 
बजद (बजद) सत्ता : हरदम तिसको याद कर जिन बज्द सवांरा। 
-मलकदास०, पृष्ठ १४६ 
हजरत (हजरत) : हरि हजरत ताम घराया। .. .. -कबीर बीबक पृष्ठ ४०. 
हवक (हुक) : हुक्‍क हलाल ईसान सावृत कर। . _ -क० ज्ञा० गु०, पृ० २९ 
१. कुफ़--संपार के प्रति राग तथा प्रभु के प्रति विराग की भावना । 


३२४ | संत-साहित्य 


अरबी-फारसी शब्द-बहुल पद 
संत कवियों ने अपनी रखनाओं में यत्र-संत्र अरबी-फारसी झ्ब्दों का प्रयोग 
किया हो है, साथ ही कतिपय ऐसे भी शब्द पाये जाते हैं जिनमें अरवी-फारसी शब्दों 
का नितास्त बाहुत्य है । ऐसी रचनाये एक प्रकार से अरबी-फारसी की गागरी लिपि 
में लिछी रखनायें कही जा सकती हैं। इस प्रकार की रचनाओं के नीचे कुछ उदा- 
हर प्रस्तुत विए जाते हुं--- 
नफ़्स गालिब किब्र काबिज, गृस्स:मती ऐश। 
दुई दरीग हिर्स हुज्जत, नाम नेकी नेस्त। 
हैवान आलिम गम राहु याफित, अव्वल शरीअत पंद । 
हलाल हराम नेकी बदी, दस दानिशर्मंद । 
-“-दादू बा० भाग १, पृ० ५९ 
है हजूर तहि दूर, हमा-जा भर प्र । 
जाहिर जहान, जा का जहूर पुर तर । 
बेसब ह वेंममन, बेचगन औरत । 
हमा भोस्त हमा अजोत्त, जान-जानां दोस्त । 
शबों रोज जिकर, फिकरही में मशगूल | 
तेही दरगाह बीच, पड़े है कब॒ल । 
साहेब है मेरा! पीर, कुदरत क्या कहिये। 
कहुता मलक बंदा, तक पनाह रहिये । --मलूकदास पृ० २० 
महब॒ब सलौने में तुझ काज दिवाना । 
आातिक को णोदार दे मेरा देषि दरद सुबिहाना। 
द . “-पुख्दर ग्रं०, पृ० ९२६ 
हुआ है मत्त मंसरा, चढ़ा तली ते छोड़ा हक 
पुकारा इश्कबाज़ों को, अहै मरना यहीं बरहुक 
जो बोले आशिकां यारां, हमारे दिल में है दी शक 
अहै यह काम सूरी का, लगाये पीर से अब तक 
शम्सतबरेज की सीफत, जहां में जहिरा अब तक 
'.. तिजामुहीन सुल्ताना, सभी मेंढे दूनी के धक 
निरख रहे नर. अल्लइ का, रहे जीते रहे जब तक 
. हुआ हाफिल दिवाता भी, भये ऐसे नहीं हर यक 
: सुता है इश्क मजतर का, लगी लेलां कि रहती झक 
. जलाकर खाक तन कीना, हुये वह भी, उसी मांफिक 
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दुलन जन को दिया मुरहश्चिद, पियाला नाम का थकथक । 
वही है शाह जग जीवन, चमकता देखिये लक लक | 
-“-दुलमदात की बादी, पू ० १५, १९ 
ग़रकाब गरकाव एह दरियाव है लीसिमर तन को नहि वारि डारा । 
न न न 
महबूब सहयूज भासूक मेरा मिला वहिश्त दरवेस हैँ पर्द फारा। 
“संत दरिया अन्थावली, पूृ० ७४ 
खालिक सिकस्ता में तेरा । 
दे दीदार उम्ेदगार वेकरार जिव मेरा । 
आवल आखिर इलाह आदम फरिस्ता बंरा । 
जिसकी पनह पीर पैयम्वर में गरीब क्या गदा । 
त्‌ हाजरा हजूर जोग इक अवर नही है दूजा। 
जिसके इसक आसरा नही क्या निवाज क्या पूजा । 
नालीदोज हनोज बेबखत कम खिजमत गरार तुम्हारा । 
दरमांदा दर ज्वाब' न पावे कह रैदास बिचारा | 
क्‍ --रेदास, पू० २९ 
अलह नूर मौला मगरन आप है जी । 
गलतान सुबहान सही देख लीजे । 
बैठा अरस के तखत पर आप सांई । 
दीदार के वास्ते सीस दीजे । 
देख दीदार दरहाल दरिया, । 
जाके मुफूठ पर संख रवि झिलसिले जी । 
जोती जंगमगे जोग विजोग बानी । 
जाकी खलक भें पलक जहान है जी । 
“गरीबदास की बानी, पृ० ११६, ११७ 


मा... भयदामंगान' “सइुनाम'दामुपकदाए +प्मयाकपाराफकाजयाउकामाइवंगमामा 


८. संत-साहित्य में अलंकार तथा मुहावरे 
(क) संत-साहित्य में अलंकार-विधान 


काव्य का प्रधान उद्देश्य आनन्द विधान करना है। काव्य-परंपरा ही नहीं, 
समस्त साहित्य परम्परायें आनत्द अथवा उसके अपर पर्याय सुद्ध के लिए प्रवृत्त रही 
हैं, परन्तु यह सुखोपलब्धि हमें किस प्रकार होती है, अथवा साहिध्य उसका सम्पादन 
किस प्रकार करता है, इस विषय में विद्वानों में मतभेद है । किसी ने शब्दों में निहित 
अर्थ-विचार से संन्तोष प्राप्त किया, किसी ने शब्द के परंपरायत अर्थ को महर्व दिया, 
किसी ने शब्दों के पर:पर संगठत पर विचार किया । इस प्रकार साहित्य जगत के 
अस्तंगत अनेक समुदाय बन गए । शास्त्रीय दृष्टि से विभिन्न समुदाय होते हुए भी 
काव्य-वृष्टि केवल एक हो मार्ग की ओर बती रही और वह मार्ग था आनत्द- 
विधान का । आतरूद के स्वरुप के सम्बन्ध में भी भारतीय विचारक एकमत नहीं थे । 
कोई उसे शरीरगत लावश्य के सदूश्ध समझता रहा, कोई उसे आत्मा मानता रहा, 
किसी ने उसे चमत्कृति साना और कोई मनोरमता को काब्यगत आनन्द समझता 
रहा। किसी ने उसे ब्रह्मास्वाद-सहोदर कहकर अलौकिक भर अतकये प्रमाणित 
किया । इतने मतभेद होते हुए भी काव्य-मार्ग अपनी अवाधयति में एक रस चलता 
रह्दा। 
काव्यानन्‍्द की उपलब्धि के लिए साधनों की दृष्टि से जिन विभिन्न सम्प्रदायों 
की सृष्टि हुई उनमें से एक सम्प्रदाय है अ्ंकार-सम्प्रदाय । इस सम्प्रदाय के मृल- 
प्रव्तक थे भामह्‌ । काव्य के प्रति अलंकार की उपयोगिता को लगभग सभी से 
स्वीकार किया है। परल्तु दंडो प्रथम व्यक्ति था जिसने अश्लंकार को विशेष महत्व 
दिया । इस प्रसंग में यह र्मरणीय है कि दंडी का अलंकार सम्प्रदाय इतना व्यापक है 
कि उसमें ग्रभी कुछ भा जाता है। वामत, रुद्ठट, राजशेखर, मम्मठ, विश्वताथ और 
पंडितराज जगन्नाथ ने अलंकार शास्त्र को काथ्य में उचित स्थान देने के प्रबल सम« 
थक रहे हैं । 
.. अलंकार सम्प्रदाय के सर्व प्रथम आचाय भागह ने अलंकार के सम्बन्ध में 
विवेत्रन करते हुए कहा है कि वक्रोक्ति समस्त बलंकारों में व्याप्त है ।! वे वक्तार्थ की 
प्ृष्टि करते वाली उक्ति को ही अरंकार मानते हैं। दण्डी के मतानधार काम्य के 


१. पा सर्वेव बक्रोक्तिनया्ों विभाग्यते । यत्तो5ह्यां कविना कार्य 
को लंका रीआतवा. विन ।-काम्यालंकार, (२:८४) 
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उन धर्मों को अलंकार कहा जाता है जो उसकी शोभा को बढ़ाते हों ।, वामन का 
मत है कि अलंकार के द्वारा काव्य कौ उपादेयता बढ़ जाती है भौर वह मानव हृदय 
के लिए सहज हो ग्राह्म बन जाता है ।? रुद्रट कथन के विशिष्ट प्रकार को अलंकार 
की संज्ञा प्रदान करते हैं) आनरद वर्द्ध न ने रंद्रट के कथन का समर्थन करते हुये कहा 
कि वाणी की अनस्त शैलियां ही अलंकार का रूप धारण करती हैं।* मम्पट ने 
अलंकार को इसका उपका रक माना है। इसीलिए उन्होंने कह दिया “सगुणावनल कृती 
पुत्र; ववापि ।” चद्धालोककार जयदेव ने मम्मंट के इस कथन से अस॑तृष्ट होकर कहा 
कि ऐसा ही छूती काव्य को अलंकारविहौन मान सकता है जो अग्नि को अनुष्ण 
मानता है--- 


अंगी करोति यः काव्य शब्दार्यावनलंकृती । 
असी न मन्यते कस्मादनुष्णमनजकृती ।। 
र्ालोक, प्रथम भयल: 


वस्तुत: अलंकार एक सनिश्चित योजना है जिसके माध्यम से काव्य विषयक 
सभी स्वरूप समग्रत: सुस्पष्ट होकर मानव-हृदय को एक अलौकिक आनन्द की 
भूमिका में प्रतिष्ठित कराकर उप्ते रसमय कर देते हैं। ऐसी स्थित्रि में वह जागरिक 
व्यापारों-सम्बन्धों से ऊपर उठकर विशुद्ध रूप से भावमय हो जाता है। अलंकारों 
का सबसे प्रथम गण है, उनके द्वारा भावों का अधिकाधिफ़ तीज होकर हृदय द्वारा 
बास्वाद्यमान होता । बलंकार के प्रयोग की सफलता एवं असफलता इसी पर आश्रित 
है। अलंकारों के प्रयोग के सम्बन्ध में इस बात का सदैव ध्यान रखना पड़ता है कि 
उनकी अतिशयता कहीं भावों को अपने बोझ से दवा न दे जिससे वे बेचारे साँस 
ही न ले सकें । अलंकार की गति भावों के साथ अध्यन्त सहज एवं स्वाभाविक 
होना आवश्यक है । दोनों ही परस्पर ऐसे हिले-मिले एक झूप होने चाहिए जिससे 
यह प्रतीत न हो कि ये अलेकार-आभषण ऊपर से आरोपित हैं। इनका सोन्दर्य 
बन्त:स्फरण के रूप में अधिक साथंक होता है । 


काव्य-साहित्य में अलंकारों का प्रयोग मुलत: दो प्रकार से होता है शब्दों के 
द्वारा चमत्कार अथवा सौन्दर्य वद्धि होने पर शब्दात्ंकार कहा जाता है और जब अर्थ 
की चमत्कृति उत्पन्न होती हैं तब अर्थालंकार माना जाता हैं। जब शब्द और भर्थ 
दोनों ही के माध्यम से काव्य सम्बन्धी प्रसाद की सृष्टि होती है तब उसकी संज्ञा 








, काव्यहोभाकरान धर्मात्‌ अरलकरान्‌ प्रचक्षते ।-काव्यादश (२:१) 

कार्य ग्राह्ममलंक रात । सौरदयमलेकार: !(व० व० १/१:१,३) 

: अभिषान प्रकारविशेषा एवं चालंकारा: | (अ० स० : ६) क्‍ । 
४५ अनस्ताहि वाग्विकल्पा: । तश्प्कारा एवं चालंकारा: | --ध्वन्यात्रोक (३०३७) 


३२८ । संत-साहित्य 


उभयालंकार होती है। 

संत साहित्य में अलंकारों का विवेचन एक प्रकार से जदिल समस्या उत्पन्न 
करता है। ये पंत कवि परोक्षानुभति कौ तत्मया में ही जीवन का स्वारस्प अनुभव 
करते थे। भक्ति-भाव में डूबा हुआ इनका अत्यन्त सरल एवं निलिप्त हृदय बचने 
की बक्रता एबं कथन की भंगिमा की ओर जाता ही नथा। अधिकांश संतों का 
जीवन “मस्ति कागद छूयो नहीं” की तत्यता से पूणे था। अतः काब्य के उपकरणों 
एवं नियमों से वे सवंया अपरिचित थे। भाव की भूमिका में प्रतिष्ठित संत जन 
जो कुछ कह उठते थे वही उतका काव्य था। उनकी वाणी अपने प्रकृत रूप में ही 
अभिव्यक्ति का अलंकरण करती हुई चकती थी। अस्तु उनकी अभिव्यंजना में जो 
सौन्दये, आकर्षण एवं वेचित्वय विद्यमान है बहू सहज एवं भाव-सहजात है। उनकी 
भाषा उनके हृदय का स्वाभाविक उद्गार मात्र हैं। इसीलिये उनके साहित्य में 
प्राप्त होने वाले अलंकार भी स्वाभाविक रूप में ही प्रयुक्त हुए हैं, वाणी-विलास के 
प्रदर्शन हेतु नहीं | यही कारण है कि काव्य शास्त्न में यद्यपि अलंकारों की एक बहुत 
बड़ी तालिका प्राप्त होती है, पर संत-साहित्य में इने-गिने अलंकार ही यत्त-तद् 
पःए जाते हैं। नीचे हुम कतिपय उन अलंकारों को उद्धत कर रहे हैं जो सामान्यतः 
अधिकांश संतों की रचनाओं में उपलब्ध होते हैं। 
अनुप्रास 

जहां वर्णों की समता। होती है वहाँ अनुप्रास होता है। इसके पांच भेद होते 
हैं-बेकानुप्रास, वृत्युप्रास, श्रुत्यनुप्रास, लादानुप्रास और अन्यानुप्रास । 

.. अत्ट्यानुप्रास छंद के अन्त में होता है। यह प्रत्येक छंद में मिलता है । 
लाटानुप्रास में शब्द और अर्थ की आवृत्ति में अभिप्रायमात्र की भिन्नता होती है। 
श्रुत्यनुप्रास में कंठ, तानु आदि किसी एक हीं स्थान से उच्चरित होने वाले वर्णों 
की समानता होती है। ये तीनों में से प्रथम अन्त्यानुप्रास तो प्रायः सर्वेत्ष मिलेग। । 
अन्तिम दो श्रुत्य तथा लाठ का प्रयोग संत साहित्य में प्रायः नहीं है । छेंक और 
वृत्ति के उदाहरण सर्वत्र मिलते हैं।नीजे इस्हीं के कतिपय रूप प्रस्तुत किये 
जाते हैं- 
छेकानुप्रात : जहाँ किसी वर्ण की एक बार आवृत्ति हो, वहां छेकानुप्रास होगा। 

कहत कहि गया सुनता सुणि गया ।.. -क० ग्रं०, पृ० १५६ 
जित्र जीव दिआ पति वहीं मुइया मंदीसोई। 
तानक, (संत सुधासार), पू० १५७ 
१.. वणसाम्यमनुप्रात्त: (काब्य प्रकाश नवम उल्लास) । . 2... 
.. साहित्यदर्पणकारं कविराज-विश्वनाथ-ते शब्द साम्य' को अनुप्रास मांता है 
_/ .+श्नुप्रासः शब्दसास्य वैषम्ये्पि स्वरस्ययत्‌” (सा« द० दह्म परिच्छेद) 





पृत्यनुप्रास 


यमक 


संत-साहित्य में अलंकार तथा मुहावरे । ३२४८ 


साइ सरिखा ह वे गया दादू परसे पीव । 
“दाद्‌ू० बाती, १, पृ० ६१५ 
आसन असथल उठि गए कुछ पिंड प्राना । 
-“गरीबदास की बानी, पृ० ४१ 
भरमजाल भव काटिया, संका सब तीड़ी । 

रज्जब, (संत सुधासार), १० ३०७ 
अणदीठों ओल्‌ करे रे मो मन बारंबार । 

“बषना, (संत सुधास्तार), १० ३१६ 
जहाँ पर एक वर्ण की अनेक बार आवृत्ति होती है, वहां वृत्युतप्रा्त 
होगा । 
मतगुर यूर सुभाइ, सबद सलिल रसतना रसनि । 

“रज्जब, बानी, पूृ० ५ 


, बोलत बोलत बढ़े विकारा, बिन बोल्गां क्यू होइ विचारा । 


>क० शभ्रृ० पृ० १०३ 
भींगुर झनकि झनिक झतकारहि, बान विरहु उर लाओ | 
“दरिया विहार वाले, (संत बानी सं० २), १० १३८ 
आदि अनीलु अनादि अनाहति जुगु जुगु एकोबेसू । 
| “सतानके, (संत सुधासार ), १० १४६ 
छच्छ अलेच्छ अदच्छ नंदच्छ नपच्छ भपच्छ न तूल भारो। 
.... -सुच्चर विलास, पृ० १४६ 
मन पवन भवन गवन प्राण कंवल मांहि । 
सांस बास आस पास आत्म अंगि लगाइ |; 
-दादु० बाती, (भाग १), पृ० १०१ 
जाता नाच नचावही नाचने संपार। 
-बत्ी धरमदास (चेतावनी कौमंग, २ 


जहाँ निरर्थक वर्णों या भिन्नार्थक्त साथेक वर्णों की पुनरावत्ति हो, अथवा 
पुनः श्रुति हो वहाँ यमक अलंकार होता है । यथा- 


सत ने मारया भस कर, सके ते पंच प्रहारि। 
सील सांच सरधा नहीं, इन्द्री अजह उधारि ॥ 
“बवी०. श्र ०0 पुृ० रद 
गुण ग़ायें गुण ताम कटे, रटे ने राम वियोग 
अहंनिसि हरि ध्यावे नहीं, क्यू पावे दुर्लभ जोग ॥-क० ग्रृं०, पृ० ७ 


३३० । संत-साहित्य 


बाजा बाजा रहित का, पड़ा नगर में पोर । 
(मेरे) सतगुरु संत कबीर हैं, तजर न आबे और | 
-धर्मदास, (संतबानी संग्रह ३), पृ० ३९ 
डासन काड़ि के कासन ऊपर आसन मारि पे आस न मारी । 
-सुन्दरदास (संत बानी संग्रह २), पृ० ११५ 
पुनरुक्तिप्रकाश 
जहां पर चमत्कार अथवा रमणीयता कौ दृष्टि से शब्द की आवृत्ति होतौ 
है, वहाँ पनरुक्तिप्रकाश अलंकार होता है। यथा- 
मीड़ि-मीड़ि देही काहे कौ चलता । -दादू० बा० २, पृ० ११८ 
सोवत-सोवत सोइ गयो सठ, रोबत-रोबत के बेर रोयो । 
गोबत-गोवत योइ धरयों तन धन शोबत-खोबत तें सब खोयो । 
जोबत-जोबत बीत गये दिन, बोबत-बोवत ले विष बोयो । 
पुर्दर-सुन्दर राम भज्यों नहिं, ढोबत-ढोवत बो्हि होयो । 
-सुन्दरदास (सन्तबानी संग्रह २), १० ११६ 
हुढ़ंत-ढढ़ंत में थकित भई हों, पिया पीर नह जानी । 
-जगजीवन (सन्त बानी संग्रह २), १० १२४ 
चमत्कार अथवा रमणीयता की दृष्टि से शब्द की आवृत्ति होने पर तो 
पुत्रक्ति प्रकाश होता है पर जब भावपृंक शब्द की आवृत्ति होती है तब वोष्सा 
अलंकार होता है। यथा-- | 
खिन-खिन उठि-उठि पंथ निहारों, बार-बार पछिताँवरी 
-धरनीदास (शब्द १) 
तलफि-तलफि जल बिना मीन ज्यों, अस दख मोहि अधिकाई । 
क्‍ -“जगजीवत (सन्त बानी संग्रह २), १० १२३ 
उपभा 
जहाँ पर दो पदार्थों के उपमान-उपमेय भाव से समान धर्म का कथन किया 
जाय वहाँ उपमा अलंकार होता है। यथा- 
मर्ताहू विचार करो ल्‍यो लाई, दौवा समान जोति कहाँ छिपांई । 
-“दादू० वानी, भाग २, १० ६७ 
काया काष्ट प्राणी पावक, साई सुन्चि समान | 
इन दून्‍्यू पलट सो पावे, लीजे पद निरवान।) 
द _ “रज्जब बानी, पृ० २२४ 
' . सागन मरण समान हैं, बिरला बंचें कोइ। 
कहे कबीर रघुनाथ स्‌, मतिर मगावे मोहि ॥ 
“कबीर ग्रन्यावली, पु० ५६ 


सन्त-साहित्य में अलंकार तथा मुहाव रे । ३३१ 


माया मिसरी की छुरी, मत कोई पतियाय । 
मलूकदास की वानी (साखी, ७१) 


रूपक 
उपमभेय में उपमान के निर्मेध-रहित आरोप को रूपक अलकार माना जाता 


हैं। यथा- 
काया देवल मन पधजा, विषय लहरि फहराइ । 
मन चाले देवल चले, ताका सर्वेत्त जाइ ॥ 
-कीर (मत कौअंग २५) 
छिमा तराजू पुरा बाट ले, सबसे मीठी बोले । 
नाम रतन की छेरी लागी, बिना दाम वह तोले॥ 
“पलट साहिब (श३३ १३१) 
नाव सबद निज नाव है, सबद रूप संत्तार । 
रज्जव गुरू खेवट बिना, चढ़े न पहुंचे पार ॥ 
-रज्जब बानी, १० २७ 
ज्ञानकि तरकस सब्द तीर भरि, प्रेम-परनुष धररि तानकू । 
सुरति के सीध निसाता मारल, भव का भंडा फोरक ॥ 
“बुल्ला स!०, १० १६ 
सिष गोरू गुरु बवाल है, रच्छा करि करि लेइ । 
दादू राक्ष वतन करि, आणि धनी कू देड॥ 
क्‍ -“दादृ० बाबी १,१० १२ 
तुझ चरनारविंद भवर मन। 
पान करत मैं पायों राम धन ॥। 
संप्ति विषति पटल माया धन । 
तामें मगन होड़ कंसे तेरों जन ॥। -रैदास बानी, पृ० १८५ 
ज्ञान ब्रेलि गहु टेक की दया वयारी संवार । 


जत सत के बीजहीं बो बो तासु मंझार ॥ 
-चरनदास की बानी, पृ० ६५ 


उद्रक्षा । 
जहाँ प्रस्तुत (उपभेय) की अप्रस्तुत (उपमान) रूप में संभावता की जाय 

' वहाँ उम्रेक्षालंकार होता है । यथा- | 
कबीर तेज अनंत का, मानौ ऊंगी सूरज सेणि। 


पति संग जागी सुरुदरी, कौतिग दीखा तेणि ॥. 
-कबौर प्रत्थावली, पृ० १२ 


३३२। सन्त-सा हित्य 


तेह निताके सू' किया, ध्यान घरुया बिन अंक । 
रज्जब मतहु जिहाज बिन, हरवंत पहुच्या लंक ॥ 
-रज्जब, पृ० ५६ 


उदाहरण 
जहाँ ध्ामान्य रूप से कहे गये अर्थ को स्पष्ट करने के लिये उसका एक अंश 
ध्यक्त करके उदाहरण दिया जाता है वहाँ उदाहरण अलंकार होता है। यथा- 
जैसे दूध जमाय के मधि करि काढे घीव । 
पाँच बरस जप ताभि सू, रग रग बोले राम | 
-चरनदास की बानी, पृ० ३१ 
मृग तृष्णा जल जैसा चेति देखि जग ऐसा । 
-दादू० बानी, भाग २, पृ० १७ 
राम पियारा छाँड़ि करि, करे आन का जाप । 
बेस्वाँ केरा पृत ज्यों कहै कौन सू बाप ॥ -क० ग्र०, पृ० ६ 
जैसे कामी देखि कामिनी, हृदय सूछ उपजाई । 
कोटि बैद विधि ऊचरे, वाकी बिथा न जाई ॥ 
-रेदास बानी, १० ५ 
मृग तृष्ता ज्यों जग-रचना यह देखों हुदे बिचार। 
कहु नानक प्रभु राम वाम नित, जाते होत उधार ॥ 
“मोनक (संत बानी संग्रह २), प० ४३ द 
तिलनि माह ज्यों तेल है, सुन्दर पय मैं घीव। 
दार माहि है अग्नि ज्यों, देहु माह भोंसीव।। 
-सुन्दर ग्रन्थधावली, पृ० ७५१ 
कहि दरिया तुम हम एक, ज्यों हारिल की लकड़ी टेक । 
-दरिया बिहार वाले (संतबानी संग्रह २), पृ० १३६ 
उदाहरणमाला 


जहाँ पर अनेक उदाहरणों द्वारा किसी तथ्य का निरुपण किया जाता है वहाँ 
उदाहरणमाला अलंकार होता है। यथा- 
ज्यों कपड़ा दरजी गह ब्योतत, कार्ठाह को बढ़ई कसी आने । 
“कंचन को जु सुनार कसे पुनि, लोह की धार लुहारहि जाने । 
 पराइन को कस्ि लेत सिलाबर; पात्र कृम्हार के हाथ निपाने । 
. वसेहि सिध्य कस गुरुदेव जू, सन्दरदास तबे मन माने। . 
| -सुन्दर बिलास, पु० 


सत्त-सा हित्य में अलंकार तथा मुहावरे । ३३३ 


दृष्टान्त 
जहाँ पर उपमेय, उपमान और साधारण धर्म का बिम्ब प्रतिबिम्व भाव से 
कथन हो वहाँ दृष्टान्त अलंकार होता है। यथा- 
जिन विष खाया ते मुए, कया मेरा क्या तेरा । 
आगि पराई आपणी, सब करे निवेरा ॥ 
“दादू० बानी १, पृ० १२८ 
का भयो ध्यात के किये हाथ मत ना हुआ। 
माला तिलक बनाये देत सबको दुआ । 
आसा छांगा डोरी कहत भला हुआ। 
वुल्ला कहै विचारि झूठ सेमर हुआ। 
-बुल्ला साहब का सब्द सागर, प्‌० २५ 
कबीर प्रेम न चकविखिया, चविख न लोगा साव । 
सूने घर का पाहुणा, ज्यू आया त्यू जाव ॥| 
-कंबीर ग्रन्थावछी, पूृ० ६ 
जब लग तदी न समुद समावे, तब लग बढ़े हुंकारा। 
जब मन मिल्यो राम सागर सों, तब यहु मिटी पुकारा ॥। 
-रैदास बानी, १० ३ 
संदेह 
जहाँ किसी वस्तु के सम्बन्ध में सादृश्यमूलक संदेह हो बहाँ संदेहालंकार 
माना जायगा | यथा- 
क्रिधों पेट चल्हो कीधों, भाठि कियों भाड़ आहि। 
जोइ कुछ झोंकिये, सु सब जंरि जातु हैं॥ 


च् 


कियों पेट थल. किधोाँ वापि किधों सागर है। 
जेतों जल परे तेतों, सकल समातू है॥ 
-सुन्दरदास (संत बानी, संग्रह २), १० ११३ 
कादिर तुर्माह कदर को जाना, मैं हिन्दू किधों मूसलमाना । 
द -धरनीदास, पृ० १९ 
विभावना 
. जहाँ पर कारण का अभाव होते हुये भी कार्य के होने का वर्णत किया जाय 
वहाँ विभावना अलंकार होता है। यथा- 
सायर नाहीं, सीप बिन, स्वाति बूंद भी नाहि। 
कबीर मोती वीपजें, सुच्चि सिघर गढ़ माहि॥ क्‍ 
“बी० ग्रू०, पृ० १३ 


३३४ । सन्त-साहित्य 


नेन बिन देखिबा, अंग बि पेखिबा । 
रसता बिन बोलिबा, ब्रह्म सेती ॥ 
स्वत बित सुतिबा, चरण बिन चलिबा, । 
चित्त बिन चित्यबा, सहज एती ॥ 

-दादु० (बानी १), पृ० ६६ 
बिन तरवर फल फूल लगावे, बिन दीपक उजियारा देखे। 
बिन पंखन उड़ि जाय अकारस, बिन पायन सब जग फिरि आदे । 

“मलूकदास की बाली, पृ० २ 
बिन बाती बिन तेल जुगति सों, बिन दीपक उजियारा । 

-यारी, संत बानी संग्रह २, पृ० १३५ 

मंत्र भअमोल दुइ अच्छर बितु रसना रट लागि रहै । 
-दूलनदास (संत बानी संग्रह २), पृ० १४४ 

बिनु अच्छर के अच्छरा, बिनु लिखनो का लेख । 

ब्िनु जिभ्या कां बाँचना, धरती रखा अलेख।॥। 
“धरनीदास (साखी ३३) 


रूपकातिशयोक्ति 


जहाँ केवल उपमान के द्वारा उपमेय का वर्णन किया जाता है, वहाँ 
रूपकातिशयोक्ति अलंकार होता है । यथा- 


नैया मेरी नीके चलने लगी | 

आंधी मेह तनिक नह डेंले साहु चढ़े बड़ भागी ।। 

रामराय डगमगी छुड़ाई निभेय कड़िया लद्या । 

गुन लहास की हाजत नाहीं आछा साज बनेया ।॥। 

अवसर प४ तौ पंत बीझे तहू न होवे भारी । 

धन सतगुरु यह जुगत बताई तिनकी मैं बलिहारी ॥। 

सूखे पड़े तो कछु डर ताहीं न गहिरे का संता । 

उलटि जाय तो बार न बाँक या का अजब तमासा ॥ 

कहत मलूक जो बित सिर खोबे सो यह रूप बखाने । . 

या नेना के अजब कथा कोई बिरला केवट जाने।॥ 
>मलूकदास०, पृ० हे 

सतगुरु लई कमाण करि, बाहंण लागा तीर द 


हि एक जु बाह्या प्रीति सू, भीतरि रह्मा. शरीर। .-क० ग्रं०, पृ० 


क्‍ विरोधाभास 


जहाँ यथायंत: विरोध ते होकर विरोध के आभास का वर्णन होता है वहाँ 


सन्‍्त-साहित्य में अलंकार तथा मुहाव रे । ३३५ 


विरोधाभास अलंकार होता है। पथा- 
पाणी मांहूँ प्रजली, भई अप्रबल आगि। 
बहती सलिता रह गई, मंछ रहे जल त्यगि । -क० ग्रं०, पृ० १२ 
ञः गा रा 
जिन्य कछू जांण्यां नहीं तिन्‍्ह सुख नीदड़ी बिहाइ । 
मैं रे अवृझी बृजिया, पूरी पड़ी बलाइ | -क० ग्रं०, १० १२ 
अर्थान्तरन्यास 


जहाँ विशेष से सामान्य का या सामान्य से विशेष का साधम्यें अथवा वैधर्म्य 
के द्वारा समर्थव किया जाता है वहाँ अर्थान्तरन्यास अलंकार होता है। यथा- 
मूरषि संग न कीजिये, लोहा जल न तिहाई । द 
कदली सीप भुवंग मुखी, एक बूद तिहु भाइ ॥- क० प्रं3, १० ४७ 
हम क्‌ तो रेन दिन, संक मन मार्हि रहै। 
उनको तौ बातति में, ठोकहु ने पाइये। 
कबहू' संदेशा सुनि अधिक उछाह होइ । 
कबहुक रोह रोइ आसुन बहाइये । 
-सुन्द रदास' (संत सुधतार ), १० १०२ 
विनोक्ति 
विनोक्ति का अर्थ है किसी के बिना उक्ति का होता । 
जहाँ एक वस्तु के अभाव में दूसरे को शोभित अथवा अशोधित कहा जाता है, 
हाँ विनोक्ति अलकार होता है। बित्ता, रहित, हीन आदि शब्द इसके वाचक हैं। यथा- 
गरु विन पार नाहिं, कौड़ी बिन हार नं, 


सुन्दर प्रकट लींक वेद यों कहतु है । -सुन्दर विल|स, १० ६ 

वेसेहि देह परी पुनि दीसत 

एक बिता सब लागत खेंडी । -सुन्दर वि्लास, पृ० ३३ 
'मानवीकरण 


जहाँ पर भावनाओं अथवा वस्तु भें मानवगुणों का आरोप किया जाता है 
वहाँ मानवीकरण अलंकार होता है। इस अलंकार द्वारा जो मूर्तविध[न किया जाता 
है उससे काव्य की भाषा में एक विशिष्ट वक़ता एवं चमत्कृति उत्पन्न होती है और 
अभिव्यक्ति प्रभावपूर्ण बद जाती है। यथा- 

कबौर माला काठ की, कहि समुझाव तोहि। 

४ सत्र ने फिराबे आपणां, का फिरावे मोहि ॥| -क० प्रं०, पृ० ४५ 
उल्लेख 
.. उल्लेख-का अर्थ है लिखता, वर्ण करना | जहाँ एक ही वर्णतीय विषय का 


३३६ | सन्त-साहित्य 


नि्भित्त भेद से अनेक प्रकार का वर्णन होता है वहाँ उल्लेख अलंकार होता है| यथा- 


लोकोक्ति 


काहू को निकट राखे, काहू कू तौ दूरि भार 
काह सू नेरे व दूर ऐसी जाकी मति है 
रागहू न द्वेष कोऊ, सोक न उछाह दीउ 
ऐसी विधि रहै कह रति न विरति है , 
-सुन्दर (सं० बा० स० २), पृ० १०८ 
काया देवा काया देवल, काया जंगम जाती । 
काया घृप दीप नेबेदा, काया पूजी पाती | 
-पीपा (सन्त बानी संग्रह २),१० २६ 
चाँद ता सूर ना ब्रह्मा न बिस्नू है, 
पहुँच न सके कीउ ब्रह्माज्ञानी ॥ 


-पलटू सा० बानी २ (रेखता ७५) 
ज्ञानी आपु आप है ध्यानी, आपपुर्हि मन्त्र सिखावे । 
आरयुहि परगट, संबाहि दिखाबत, आपूर्हि गुप्त छिपावे । 
-जगजीवन साहेव (शब्दावली ६०) भाग २ 


जहाँ पर लोकोक्ति के माध्यम से किसी तथ्य का निरूपण किया जाता हैं 
वहाँ कोकोक्ति अलंकार होता है! यथा- 


अन्योक्ति 


सरर्पाहि दूध पिलाइये, दूध विष कु जाइ। 
ऐसा कोई नां मिले, स्थू' सरपे विष खाइ ।॥| -कण० प्रं०, प्‌ ८४ 


जहाँ पर अप्रस्तुत (उपमान) के द्वारा प्रस्तुत (उपमेय) का वर्णन किया 
जाता है वहाँ अन्योक्ति अलंकार होता है। यथा- 


विशेषोक्ति 


_. अहरणि रहा उभूकड़ा, जब उठ चले लुहार । 


माटी मल्णि ऋुम्हार की, घणी सहै सिर लात । 
इृहि औसरि चेत्या नहीं, चुका अबकी घात ॥। 
-क० भ्र॑०; १० २३ 


ऊंचा विरष अकासि फल, पंखी मूये झूरि। 
_ बहुत सथाने पचि रहे, फंल निरमल परि दूरि ॥ 


'. *-"का० ग्रु6 | प्‌ ७ ६९, 
घधवर्णि धरती रहिं गई, ब्रह्म गये अंगार । 


हा | पा ग्र७, प्‌ठ ७४ 


प्रबल कारण रहते हुए भी कार्य, सिद्ध त होने का जहाँ वर्णत होता है वहाँ 





संत-साहित्य में अलंकार तथा मुहावरे । ३३७ 


विशेषोक्ति अन्नंकार होता है। थथा- 
आसा एक ज्‌ राम की, दूजी आस निरास । 
पाभी भाहैं घर करे, तो भी मरे पियास )। -क० ग्रं०, पृ० १९ 
बिकल्प 
जहाँ दो समान बलवती विरुद्ध बातों के एक ही काल और एक ही स्थिति 
में विरोध होता है अथवा यह कहा जाता है कि या तो यह या वह, वहाँ विकल्प 
अलंकार होता है। यथा- 


भावे करवत सिर पर सारि, भाव॑ ले कर गरदन मारि । 
भाव चहुँ दिसि अगिनि लगाई, भाव काल दर्सों दित्ति खाइ। 
भावे गिरिवर गगन गिराइ, भाव दरिया माहि बहाई। 
भावे कतक कसौटी देहु, दाहू सेवय कसिन्‍कसि लेहु । 
-दादृदयाल, (झ्ंतवानी संग्रह, भाग २) पृ० ९२ 
एकनि के वचन सुनत, अति सुख होड़, 
फूल से झरत हैं, अधिक मनभावने । 
एकनि के बचन तो, अप्ति मानौ बरसत, 
लवण के सुवत, लगत अलखावने । 
एकति के बचत, कदुक कहु विषरूप, 
करत मरम छेंद, दुबंस उपजावने । 
सुर्दर कहत घट घठ में वचन भेद, 
उक्त मध्यम बरु,अधम सुहावने । 
-सुन्दरदास, (संतबाती संग्रह २), पृ० (१०७ 
(ख) संत-साहित्य में मुहावरों का प्रयोग 
अभिव्यक्ति की सशक्तता भाषा की प्रौढ़ता पर अवलम्बित है। लेखक की 
प्रारम्भिक अवस्था में शब्दों का बाहुत्य और भावों की न्यूनता पाई जाती है, पर 
ज्यों,ज्यों लेखक की भाव-घारा परिपक्वता प्राप्त करती जाती है स्यॉ-त्यों शब्द 
समृहों की स्यृनता एवं भावों तथा विचारों का आशिक्य आता-जाता है। सिद्ध लेखक 
गिने-चुने शब्दों में ऐसी भावभ रित पंक्तियाँ प्रस्तुत करता है जिसमें शब्द अर्थ-गाम्मीय 
के साथ ही साथ भाषा में एक विशिष्ट आकर्षण एवं लोच प्रतीत होता है । 
उत्तम लेखन-शेली का गण है संक्षिप्तता । जिस बात: को व्यक्त करने के लिए 
हम एक से अधिक लम्बे-लम्बे वाक्यों का प्रयोग कर सकते हैं उसे महावरा अपने 
अत्यन्त लघु रूप में व्यक्त कर देता है । महावरे के प्रयोग से भाषा में रोचकता की 
सृष्टि होती है और यह रोचकता मांनव-मनर पर पड़ने वाले प्रभावों को अधिक सजग 
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एवं सजीव बना देती है । भाव समृह मुहावरे का संस्पर्श प्राप्त कर बधिकाधिक 
तीत्र हो उठते हैं। भाव की यह तीब्रता ही रस-दशशा को सृष्ठि करती है “वह कौन 
सी पाटी पढ़े हो लला, मन लेहु पै देहु छटांक नहीं” में मत का लेना और छटांक का 
देना श्लिष्ठ शब्द हैं। एक तो इनसे परिमाण का बोष होता है ओर दूसरे मन 
(चित्त) की क्रिया का प्रिय की ओर आक्ृष्ट हो जाना तथा उसके बदले में किचित- 
मात्र भी प्रतिदिन का ने मिलता लक्षित होता है। 'मन लेवा' लाक्षणिक प्रयोग 
मत कीई ऐसी स्थल वस्त नहीं है जिसको हम उठाकर उधर से हधर कर सके । 
ऊपर उदघत यह पंक्ति प्रेमी-हुदय की उस भाव-दर्शा का अत्यक्न तीत्र आभास प्रदान 
करती है जहाँ बीवन में सतत प्रदान हो प्रदान है; आदान में एक कण भी प्राप्त 
नहीं होता । 
पृष्ट है कि मुहावरे के सफल प्रयोग भाषा में एक ऐसी शक्ति सम्पन्न तीब्ता 
उत्पन्न कर देते हैं जिससे वह मानव-हुदय को बेघ कर उम्तके अस्तराल में समा 
जाती है । | 
मुहावरों का प्रयोग मानव-क्रिया>व्यापार सापेक्षत॥ रखता है । यथा-'आाँख 
ठेढ़ी करना” । कोध के समय भोहों पर बल पड़ जाना, उनकी ग्रति का अपेक्षाकृत 
कूछ अधिक वक्र हो जाना स्वाभाविक होता है। अस्तु किसी को भी क्रोध की मुद्रा 
में देखकर हम कह उठते हैं कि वह 'आँख् टेढ़ी कर रहा है', 'तम आल ढेढ़ो क्‍यों 
करते हो' आदि । कतिपय मुहावरे सामान्य व्यवहार की दृष्टि से प्रचलित हुए हैं । 
यथा-'हाथ फेलाना' । किसी से जब हम कोई वस्तृ लेते हैं तो प्रायः हाथ फैला कर 
ही लेते हैं। हाथ फैलने से तात्पर्य हयेली तथा अंगृलियों की गति से है, क्योंकि यह 
आवश्यक नहीं है कि प्रत्येक वस्तु के लैने में पांचों अंगूलियाँ परी.प्रोी खुलें ही । इसी 
प्रकार किसी से कोई वस्तु उधार या दान में माँगने के लिए यह धावश्यक नहीं है 
कि हम हाथ फे लाकर ही उत्त वस्त को प्राप्त करें । पर सामास्यत: मॉँगने के अर्थ में 
इस मुहावरे का प्रयोग प्रचलित हो गया है। कुछ मुहावरे भावों का सादृश्य रखते 
हैं। यथा-'नाक काठना” । नाक कट जाने से मखाकृति में विरूपता आ जाती है। 
.जब कोई व्यक्ति ऐसे कार्य करता है जिससे उसकी प्रतिष्ठा में किसी प्रकार का 
आधात पहुँचता है तो हम कह देते हूँ कि अमक की 'नाक कट' गयी । यहाँ पर विरू- 
पता का अपमान से सादंश्य हैं । 
मुहावरे अपने प्रयोग में कोई न कोई तमानता अवश्य रखते हैं। इनमें प्राय: 
शब्द की लक्षणा शक्ति कार्य करती रहती है।.. 
सन्‍्त-साहित्य में मुहावरों का प्रयोग यत्र-्तत्र प्राप्त होता है । जहाँ कहीं भी ये 
प्रयुक्त हुए हैं वहाँ वे प्रयोग की स्वाभाविक स्थिति का ही परिचय देते हैं। सत्त-कवि 
न तो अधिक पढ़े-लिखे भाषा-मर्श ही थे, और न इन्होंते किसी प्रयोग के औचित्य- 
ही बमोक्षा की थी । बोलचाल की भाषा में निरन्तर प्रवक्त होने वाले वे महावरे 
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जो अपने प्रकृंतहूप में इसकी दोली के साथ हिलमिल्र गये थे, इन सन्‍्तों की रचनाथों 
में प्रयक्त हुए हैं । यहाँ पर हम उनके द्वारा व्यवहृत कतिपय मुहावरों को देखेंगे । 
क्रिया-सादुश्यमूलक मुहावरे 

रॉड़ का रोना भाँड़ गावे । -कंबी र, ज्ञान गृवड़ी, पृ० ६८ 


जाति वृज्ि वे सुन मई साथव, संग जतन ने पीठ दयो रे । 
“कबीर शब्दावत्री, पृ० ५४५ 


मन तोहि नाच नचावे माया । >केबीर शब्दावली, पूृ० ८६ 

हूं करिया आगे धसे कायर खेले दाँव । “दरिया, पृ० १३ 

भेष फकीरी जे करें मत तहि आावे हांथ । -मल्रकदास ०, पृ० ३२ 
फल-साद्श्यमृलक मुहावरे 


कोस पीस इक बथुआ नीचे जड़ से खादि बहावे । 
-कंबीर शब्दावली, १० १०९ 
सुरत लकटिया ले फटकार भागत राह न पावे । 
“कबीर शब्दावली, पृ० १०९ 
बालू भाहि तेल तहि विकसत काहु विधि। 
-सुन्दर प्रंश्यावली, पृ० ११३ 
जनम अनेक दगा में साथो बित मुरु वाबी हारो । 
-कबीर शब्दावली २, १० ५१ 
कहैँ कबीर ग गे गृड़ खाया बिद रसना क्या करे बड़ाई। 
“कबीर शब्दावली २, पृ० ८१ 
उलटि जाई तो बाल ने बाके पाकर अजब तमाशा | 
“अलकदाप्त०, १० ३ 
हीरा यह तन पाइ कर कौड़ी बदले जाइ रे । - रेदास०, १० ३६ 
ऊपर फल-सादुश्यमुलक उद्धरण दिये गये हैं । कुछ मुदाबरे ऐसे भी होते हैं 
जो फल-वैपरीत्य फो सूचित करते हैं। बया-.. 
पानी के मथे ते कहूं घीड़ नहिं पाइयत । 
झकस के कटे कहूँ निकलत कंत है| - सुन्‍्दर ग्रस्थावली, १० १३ 
ऊपर के उदाहरण में पानी और घी, भूपती और कण की बिपरीतता द्वारा 
ऐसे व्यक्ति की ओर व्यंग है जो पारहीन है. .भौर बितझे कुछ प्राप्त नहीं हो सकता 
है अथवा. जिस पर कोई प्रभाव नहीं पड़ सकता है । 
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भाव-सादश्यमलक मुहावरे 
दूर के ढोल सुहावने निध्रफल मरो बिसूर । 


“क० शब्दावली, पृ० १०५ 
बाँह गहे की लाज गहर मत कीजिए |-क० शब्दाबली, पृ० १०५ 
बलि बलि जाऊं आपने गुर की । -क० शब्दावली, पृ० १०६ 
आपने अबत और नहिं मानत ताते मूल गंवाई । 
-रैदास ०, पृ० ५ 
दरिया सदगुरु सब्द सों मिट गई खैंचातान | -दरिया०, १० १० 
स्वमाव-सा दृश्यमूलक मुहावरे 
कोटिन बेदे स्वान के लागे मिटे न पृ छ ठेढ़ाई । 
“क० शब्दावली ३, पृ० ४१ 
गंगा उलढी फेरि करि जमुना माहँँ भांणि । 
“दादू०, (भाग! ), पृ० ९० 
तेल सु भिजोइ करि चीयरा लपेटि राख, 
झकर पूछ सूधो होत नाहिं तबहूँ । “सुर्दर ग्रंयावली, पृ० १३ 
व्यवहा र-सादृश्यमूलक म्‌ हावरे 
मुकृति के द्वार माय सावधान क्यों न होइ । 
बार बार चढ़त न त्रिया वों हेल है। क्‍ 
द -सुन्दर प्रस्थावली, पृ १३ 
औरन को नहिं नाइं सीस हरि ही हरिहैं दिसवे बीसा । 
“परणदास०, प० ३२ 
स्वाब की दुतियाँ दिल को करे न सात पाँच । 
है -बरणीदास ०, पृ० ३० 
शास्त्र-व्यवहा रमूलक म्‌हावरे 
.  सांचा सुमिरन कीजिए जामें सीन ते मेक | 
द -चरणदांस०, (भाग २,), पृ० ३६ 
साईं सरिखे संत हैं यामें मौन न सेल । -गरीबदाब०, पृ० ५७ 


लोकोक्तियाँ 


. ... मुहाबरों की ही भाँति जोकोक्तियाँ भी भाषा कौर भाव-सौरदय की सच्ठि: 
: करती हैं। इन दोनों में अस्तर यह है. कि मुहावरे में लाक्षणिक अर्थ लिया जाता 
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है और लोकोक्ति के पीछे कोई घटना होती है जिम्तके द्वारा प्रस्तुत विषय का समर्थन 
किया जाता है। यथा-'नाच न जाने बावरी कहै आंगन टेढो |” तात्पयं यह है कि 
कार्य करने का कौशल तो है नहीं मौर अपनी अकुशलता एवं अनिपुणता को 
प्रबछुक्ष रखने के अभिप्राय से किसी न किसी कारण का उल्लेख कर देना । साधा- 
रणतः लम्बे-चौड़े एक क्रमयुक्त आँगन में तृत्य करने में सुविधा होती है, पर प्रत्येक 
बँगन टेढ़ा होने के कारण असुविधाजनक हो, ऐसा भी नहीं है। भनन्‍य कतिपय 
उदाहरण देखिये- 
भ: 'ऋल्हये में गूड़ फो इना 
दास कबीर विचारि कहैं क्या कुल्हिये में गुड़ फोड़ना जी । 
-क० ज्ञानगदड़ी, पृ० ४९ 
अकबर भौर बीरबल की मनोरत्जक कथाओं में इस प्रकार के अनेक प्रसंग 
भाये हैं जहाँ पर असम्भव कार्यों की अभिव्यक्ति के लिए ऐसे प्रशेगों की उदभाव 
नायें हुई हैं । 
क्षाः जैसी करतो तंसी भरनी' 
बहु दुख खोटी करनी, जैसी करनी तैसी भरनी । 
-चरनदास की बाती, (भाग २), १० ६६ 
यह लोकोक्ति शास्त्रीय मत का समर्थन करती है। परम्परा से हम देखते 
चले आ रहे हैं कि मानव को कर्मफल का भोग भोगना पड़ता है। इसके प्रमाण हमें 
प्राचीन आबूयानों में भी उपलब्ध होते हैं । 
दा जो गढ़ खाये तो कान दाभिये' 
सुन्दर क्यों पहिले न संभारत, जो गुड़ खाये सो कान भिदाये । 
-सुन्दर ग्रन्थावली, १० १७ 
गाँवों में कान छिंदाने वाले बालक को गुड़ दिया जाता है। वह गुड़ की 
मिठास के प्रलोभन में कान छिंदाते की पीड़ा को सहन कर लेता है। प्रस्तुत प्रसंग 
में तात्पयं यह हुआ कि सुख उठाने वाले को कष्ट भी सहन करना पढ़ता है । 
ई: ..चोबे चले छब्जे होने रहे दब्बे' 
ज्यू' कोछ चौबे छुवे को यो पूनि, होइ दुबे दुई गाँठ के खोए । 
-सुन्दर ग्रग्थावली, पृष्ठ ६९ 
इस लोकोक्ति में परिणाम की ओर संकेत है। महत्वाकांक्षा की लालसा में 
प्राय: प्राणी अपनी वर्तमान स्थिति से भी हाथ थो बंठते हैं। (चोबे-चतुवंदी, दुबे 
द्विवेदी, छवे से तात्पयें होगा-पटकल वाले) । 
3: साँप को दृध पिलाना। क्‍ 
... '.... सरपहि दूध पिलाइए दूध विष छू जाइ। 
ऐसा कोई ना मिले, स्य' सरपे विष खाइ। -कश प्रं०, पृ० प४ 
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नागपंचमी के दिन भारतीय-सामाजिक-परम्परानुसार नाग को दूध पिलाया 
जाता है। पर उस दूध के कोई अनुसारी परिणाम ने मिलकर सदा बिकारी 
परिणाम ही प्राप्त होते हैं। तात्पर्य यह है कि दुष्ट को चाहे कितना भी सदृव्यवहार 
क्यों न किया जाय, पर वह अपनी दुष्टता नहीं छोड़ता है । 

सन्त-साहित्य में और भी कितने ही मुहावरे तथा लोकोक्तियाँ प्रयुक्त हुई हैं। 
प्रस्तुत प्रसंग में हमने उदाहरण के रूप में कछ ही उद्धरण दिए हैं। इन उद्धरणों 
द्वारा हमें यह भी पता चलता है कि ये पन्‍्त लोक-जीवव में कितना अधिक घुले- 
मिले थे । 
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काव्य की परिभाषा लिखते समय भारतीय साहित्य-शास्त्कारों का ध्यान 
ऐसी विशेषता की ओर सदेब से ही रहा है जो काव्य के आकर्षण और आनस्द प्रदान 
का कारण रही हो । मम्मठ ने शब्दार्थ को काव्य बताते हुए दोषयक्त होना, गृणवान् 
होना और अलंकार युक्त होना, उस को विशेषता माता है ।! परन्तु गृण-दोष और 
अलंकार की विवेचन करते-करते काव्य की परिभाषा में किसी कमी का अनुभव किया 
गया । अतः अलंकारिकों ने उस अनिदिष्ट विशेषता को जो काव्य के आवन्द-प्रदान 
का प्रधान कारण थी, किसी न किसी अवंकार के अन्तर्भ क्त करना चाहा |? वकोक्ति- 
कार ने उसे विच्छित्ति विशेष नाम वाली वक्रोक्ति? बताया और ध्वनिवादी ने जो 
व्यंजता का आधार लेकर चले थे, उसे ध्वनि बताया ।* पंडितराज जग्रन्नाथ उसे 
रमणीयता का वाभ देते.हैं ।? बस्तुत: काव्य में जो तत्मयत्व उत्पन्न कर देने बाला 
भाव है, वही इन विशेष नामों से पुकारा जाता रहा है, फिर भी किसी नाम, सौसा 
पे आबड़ न हो सकते के कारण वह मूल कारण भी अतिर्वंचनीय ही है । हम यहाँ 
इस अनिवंचनीयता का प्रमाण प्रस्तुत करने के लिए केवल इतना ही कह देना चाहते 
हैं कि पूर्व मतों का खण्ड परवर्ती आचाये ने इतना स्पष्ट और प्रवल रूप में किया है 
कि पृर्वंगामी मत की सदोषता के लिए किसी अस्य प्रमाण की आवश्यकता नहीं रहती। 

कारण कोई भी क्यों त हो, परन्तु उसकी भी अभिव्यक्ति शब्दार्थ द्वारा हो 
होती है। अतएव शब्दार्थ का महत्व. कम वहीं किया जा सकता । हम नहीं कह 
सकते कि शब्दार्थ में शब्द प्रघात है अथवा अर्थ । कालिदास ने 'वागर्थाविव सम्पृक्ती' 
कह कर दोनों की पृथक सत्ता मानते हुए भी उनको सम्प्त माना है, परन्तु तुलसी 
उससे एक पय आगे बढ़ कर कहते हैं-'गिरा अरथ जल बीचि सम कहियत भिन्न न 
भिन्न [” वें 'कहिवत भिन्न' मानते हुए 'न भिन्न मानते हैं। अतएवं अद्वैतवाद की 
भांति वे 'मिरा' और 'अरथ' में भी. एकत्व का प्रतिपादत करते हैं। केवल' नाम और 


तद॒दोषों शब्दा्थों सगुणावनलंकृती पृनः क्वाषि -अम्मट, (काव्यप्रकाश, ) 
काव्य ग्राह्ममलंकारात । . -हव्यालंकार सुत्रवत्ति: १-१ 

, अकोक्ति: काव्य जीवितम-.. ... -क तक 

- कात्यस्यात्मा ध्वति:।.. -ध्वन्यालोक 

_ रमणोयार्थे प्रतिपादक: शब्द: काब्यमूं। ._ -रसगंगाशर . : 


हरि ८ 


... अँख 
क्र 
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एछपात्मक दो उपाधियों के हारा उपते भिन्न कहा जाने वाला कहते हैं । 

फिर प्रश्न उठता है कि जब शब्द और अर्थ में इस प्रकार का अभेद है तो 
शब्द का जो बर्थ हमारे सम्मुख जाता है वह अतिभिन्न ही होता है और वह शक्ति 
निःसांकेतिक ही होती है । 'कहियत भिन्नः अवस्था में ही व्यवहार जगत का काम 
घलाने के लिए उसकी भिन्न शक्तियों की कल्पना की गई है । 

व्यवहार जगत में इसका काम चलाने के लिए शब्द की तीन शक्तियों का 
नाम लेते हैं-अभिधा, लक्षणा और व्यंजना। शब्द का कोपगत अथ्थ अथवा लोक 
व्यवहार में प्रचलित अर्थ अभिषा का अर्थ माना जाता है। लक्षणा वह शक्ति है 
जिम्के द्वारा शब्द के लक्षणों द्वारा उस शक्ति का समीपवर्ती सम्बद्ध अर्थ लिया 
जाता है। जैसे हम किसी मनृष्य को बैल कह दें तो वह सींगप्‌ छ वाला पशु न समझा 
जावेगा । यद्यपि बैल शब्द का अर्थ ऐसा ही एक पश है, परस्तु बेल का मुख्य लक्षण 
मृखंता है। इसका सादश्य उस व्यक्ति में उपस्थित दिखाई देता है। अतएवं सादृश्य 
सम्बन्ध के कारण वह मनुष्य बैल के समीप हुआ और उस मनुष्य को बैल कहा गया। 
इस प्रकार बैल शब्द का थर्थ 'मूर्ख मनृष्य' लक्षणा शक्ति से व्यक्त हुआ । 

ऊपर के उदाहरण में बैल शब्द का अर्थ मधृष्य क्यों लिया जाय परस्तु बैल 
कहने के उपरान्त उस मनध्य में हम बैल पन का बोध ने करके उसे मूर्ख समझते हैं। 
यह मसंता का विशेषण और तत्सम्बन्धी बोध देने के लिए आचार्यों ने ब्यंजना शक्ति 
की कल्पना की है। एक और उदाहरण आचार्यों ने दिया है जिससे ब्यंजना भक्ति का 
व्यापार अधिक स्पष्ट हो जाता है । दत-पाँच व्यक्ति एक साथ बैठे. हुए हैं । किसी ने. 
आकर कहा सन्ध्या हो गयी है। अब पंडित थी ने समझा कि भमजन-पृजा को समय 
हो गया । लाला जी सोच रहे हैं कि अब दुकान बढ़ा देनी चाहिए । चोर के मन में 
भाता है कि रात्रि के कार्यक्रम के लिए आवश्यक उपकरण एकत्र करने का समय 
है। कोई प्रेमी प्रिय.मिलन का संकेत-काल समझता है। साधारण काल-सूचना से 
. इन विभिन्न क्र्थों का प्रतिपादन केवल अभिषा या लक्षणा का व्यापार नहीं है । इसके 
लिये किसी अन्य शक्ति की आवश्यकता है और वह शक्ति व्यंगना के ताम से पृकारी 
बाती है। 

.... यद्यपि कुस्तक ने अपने 'वक्रोक्ति जीवित' लक्षण ग्रन्थ में शब्द के ये तौनों 
व्यापार अभिषा के ही व्यापार बताये हैं और हमारी दृष्टि में मनष्य की मानसिक 
रबता साहब नियमों के अनृधतार एक ही अभिषा शक्ति के. विभिन्न अर्थों को प्रहण 
करती रहती है, फिर भी जैसा हम पहले कह आये हैं व्यावहारिक दृष्टिकोण से हमें 
झ्र्मे के ये तीन रूप, अभिषेय, लक्ष्य और व्यंग्ग दिखाई पड़ते. हैं । अत: इनको व्यक्त 
क्‍ करते वाली तीन शक्तियाँ अभिषा, लक्षणा और व्यंजना मान लेने में कोई विशेष 
आपत्ति नहीं। भले ही छृत्तक के मतानुसार बमे, चसे, मम छेद्न पूर्वक प्राणहरण 
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करना केवल एक ही “इष' व्यापार का परिणाम क्‍यों ने हो, अर्थात्‌ एक ही अभिषा 
शक्ति से अभिषेय लक्ष्य और व्यंग्य अर्थ भत्रे ही प्राप्त क्यों न होते रहूँ, कित्तू एक 
मुस्य शक्ति के ही इन तीन विभिन्न व्यापारों को मात लेना बनुचित न होगा । 
अभिधा 
संस्कृत साहित्यकारों ने इसका नाम अख्यात (धातु) कृत और तद्धित छपों 
में स्वीकार किया है। वस्तुत: कृत और तद्धित वाम जोर समास के अस्तर्गत माने गये 
हैं, क्योंकि यद्यपि ये रूप आस्यात अथवा नामों से निष्पन्न होते हैं तो भी अन्तत: वे 
नाम का काम करने लगते हैं। अव्यय, उपतर्ग विभक्ति भौर प्रत्यप अधिकारी होते 
हुए भी अभिषार्थ बोध में सहायक होते हैं। अतएवं अभिधार्थ में इन शब्दों से जो 
निश्चित सांकेतिक अर्थ हमें प्राप्त होता है वह सब अभिधा शक्ति का परिणाम है । 
राम ने रावण को मारा | राम और रावण दो नाम हैं। 'मारा' आख्यात है। 'ने' 
और 'को' विभक्तियाँ हैं जिनसे 'राम' में कर्तृत्व और “को' में कमत्व का बोध 
होता है । 
हम शत छम्प्रति शोचनोयतां, समागसप्राथंनया पिवाकित । 
कला च सा कांतिमतो कलावतत्त्वमस्य लोकत्य भर नेत्रकोमुदी ॥ 
-आमारसंग्व, पंचम सर्ग 
'गत॑' का इतू, 'सम्प्रति' का अव्यय, 'समागमप्रार्थंथया' तथा 'वेनकौमुदी' 
का समास, 'कांतिमती' और 'कलावत:” का मतृप्‌ और वतृप्‌ प्रत्यय जिन-जिन स्व 
सम्पादित तथ्यों का सम्पादन करते हैं बेसब अभिषा व्यापार के परिणाम हैं। 
अभिषा के विशिष्ट और व्यापक विवेचन के लिए यहाँ पर पर्याप्त स्थान नहीं है । 
अंतएव हम इस सामास्य परिचय से ही सन्‍्तोष किये लेते हैं। 
लक्षगा 
. लक्षणा के मुख्यतः दो रूप किए गये हैं-( १ ) शुद्धा, ( २ ) गौड़ी । जब 
सादुश्य के आधार पर शब्द किप्ती दूसरे अर्थ का बोध कराता है तब गौणी लक्षणा 
कहलाती है। परन्तु किसी क्षत्म व्यापार के आधार पर जब हम कोई दूसरा अर्थ 
ग्रहण करते हैं तब शुद्धा लक्षणा का प्रयोग होता है|! गौणी का उदाहरण हम ऊपर 
दे जाये हैं। जब हम दही वाले को 'भो दही इधर आशओ'* कहते हैं तो दही से दही 
का अर्थ न लेकर 'दही वाले! का अर्थ होता है।. 
क्‍ जब हम किसी घधनीमानी व्यक्ति को देख कर कह देते हैं कि वह राजा है तब 
हमारे कहते का अभिम्राय राजा के समान ऐश्वर्यादिन्सम्पन्न व्यक्ति होता है, वस्तुत: 
है. साइश्येतरसम्बस्घा: शुद्धास्ताः सकला अपि। 


:/ सादश्यातु मता; गौष्य: व, “वाहित्य दर्पण, एू० ६ 
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राजा नहीं। पहले उदाहरण में सादृश्य न होते के कारण शुद्ध शक्षणा है। दूधरे में 
सादश्य सम्बन्ध के कारण गौगी लक्षणा समझी जावेगी। इसी प्रकार 'मख्-पंकज 
खिल गया' में गणसादश्य के कारण गौगी लक्षणा होगी । 

लक्षणा को रूढ़ि ओर प्रयोजनवती इन दो भेदों में भी बाँठा गया है। तिल 
से जो वस्तु उत्पन्न होती है उसे तेल कहते हैं। क्योंकि तेल शब्द का अर्थ तिल से 
उप्पन्न होने वाला ही है। परन्तु तेल शब्द न केवल तिल से उत्पन्न होने वाले एक 
विशेष पदार्थ का ताम है, वरन्‌ सरसों, लाही, महुआ आदि से निकलने वाले तेल को 
भी तैत्न ही कहते हैं। इनके अतिरिक्त और न जाने कितने तैल हैं, वे सब तैल ही 
कहे जाते हैं । इन सत्रकों तैल कहने का कोई विशेष प्रयोजन नहीं है फिर भी एक 
वार लक्षण निश्चित हो जाने पर सभी प्रकार के बैते प्रयोगों के लिए तैल शब्द रूढ़ 
हो गया है। यह रूढ़ि ध्क्षणा का सावृश्यमलक उदाहरण है। ऊपर जो बैल वा 
उदाहरण दिया गया था उसमें मवृष्य को बेल कहना उसकी मूर्खता प्रकट करने के 
धर्थ से प्रयोगन रखता है। वह उद्यहरण प्रयोजनवती लक्षणा का हैं। 

, लक्षणा के भेद एक अन्य प्रकार से भी किये जा सकते हैं । इन्हें जहत्स्वार्था 
(लक्षण लक्षणा) बोर अजह॒त्स्वार्था लक्षणा (उपादान लक्षणा) कहते हैं। 'भारे 
देखते-देखते भाँखें फूट गईं।' 'माँखें फूट जाना” शब्द का अर्थ यहाँ वाच्य नहीं है,वरन 
कहना कैवल इतना ही है कि अत्यधिक कष्ट हुआ । यहाँ 'फूट जाता शब्द का प्रयोग 
कृष्ट होने के लिए 'जह॒तस्वार्था लक्षणा' के लिए प्रयुक्त हुआ है और 'फूट जाना' 
कारण है, उसका अर्थ कष्ट होता है। ., 

.. युद्ध में रथ दोड़ रहे थे । वस्ततः घोड़े सारथियों द्वारा दौड़ाये जा रहे थे । 
रथ उनके साथ खिच रहे थे। अतएवं रथ दौड़ने के अर्थ में घोड़े बौर रथ सारथी 
भादि सबका दौड़ना सम्मिलित है। इस अर्थ में रथ का दौड़ता छूट नहीं जाता । 
धतएवं 'रथ दौड़ने' में 'अजह॒तस्वार्था लक्षणा' मावी जावेगी । 

इसके अतिरिक्त लक्षणा के और भी अनेक प्रकार से भेद किए जा सकते हैं 

किस्तु उनका विस्तृत विवेबन साहित्य-शास्त्र के प्रन्पों में देखना अधिक उपयुक्त 

होगा। वीचे हम सम्त-साहित्य में प्राप्त होने वाले लक्षणा-पम्बन्धी कतिपय उदाहरण 
अस्तृत कर रहे हैं-- 

शुद्धा लक्षणा. हा 

पर हैवें सालिगराम क', मन को भ्रान्ति न. जाई । 

सोतलता सुपिने नहीं, दिन दिन अधिकी खाई ॥॥ 


.. , “कबीर प्रस्यावली, पृ० ४४ 
ऊपर के उद्धरण में सीतलता सुंख का कारण और लाइ ( अग्नि ) दुख का 


कारण है।. बत्य-जतक अथवा कार्य-कारण भाव होने से यहाँ 'शुद्धा लक्षणा' मानी 


सन्‍्तों की भाषा में शब्द-शक्ति । ३४७ 


जायगी । 'मन की भ्रांति न जाय में रूढ़ि शुद्धा साध्यवसाना लक्षणा होगी । 
प्रयोजनवती गोणी साध्यवसाना लक्षणा 


भगति बिगाड़ी कामियां, इन्द्री केरे स्वादि। 
हीरा खोया हाथ थे, जनम गंवाया बादि ॥| 
“कबीर ग्रन्थावली, प० ४० 
हीरा से तात्पय है हीरा के समान मूल्यवान वस्तु । इन्द्रिय-जनित स्वाद के 
लिए भक्ति का रूप नष्ट हो गया है और हीरा के समान श्रेष्ठ वस्तु-प्रभ की भक्ति 
तृष्ट हो जाने से समस्त जीवन नष्ट हो गया। इसमें आरोध्य वस्तु रुप्त होने से 
साध्यवप्ताना लक्षणा है। जन्म को विषयों ह्वारा नष्ट ने किया जाय, यह इस ताखी 
का प्रयोजन है। अत: सम्पृर्ण साखी में 'प्रयोगनवती गौड़ी साध्यवत्ताना लक्षणा' 
होगी | एक दूसरा उदाहरण देखिये- 
काजल केरी कोठरी, मंत्रि के कर्म कपाद। 
पाहुन बोई पृथमी, पंडित पाड़ी बाद ॥ 
“कबीर प्रस्थावली, पृ० ४३ 
ऊपर के उद्दहरण में 'काजल केरी कोठरी' में दिधय का लछोप है। कोठरी 
वया है और वौंसी ? उससे लक्ष्य किस वस्तु की ओर है ? यह पद में व्यक्त नहीं है । 
इसी प्रकार पाहन बोई पथमी' में भी विषय का लोप है। अतः यहाँ साध्यवसाना 
लक्षणा हुई। 'मसि के कम कपाट' में कर्म में कपाट का आरोप किया गया है। अत 
यहाँ सारोपा लक्षणा है। प्रयोजनवती गौड़ी छक्षणां का एक उदाहुरण और 
देखिए-- 
फ्रेसो कहा बिगाड़िया, जे मई सौ बार। 
मन को काहे ने मड़िये, जामें विधय बिकार ।॥। 
“कबीर ग्रन्यावली पृ० ४६ 
मूड़ना में विषय-विकार की प्रवृत्तियों के विव!श का भाव है। अतः सादुश्य 
सम्बन्ध से गौड़ी लक्षणा होती है। विषय-विकार का सर्वाशतः विनाश ही प्रयोजन 
है। अत; सम्पूर्ण साथी में प्रयोजनवती गौड़ी छक्षणा हुई । 
रुढ़ लक्षणा हि 
... आधी साझ्ी सिर कटे, जो रे बिचारी जाइ। 
मने परतीति न ऊपने, तो राति दिवस पमरिलि गाह ॥ 
“कबीर प्रन्यावली 


३४८ संत-साहित्य 


सिर काटता, अहुंकार के विनाश के लिए रुढ़ प्रयोग है। अतः यहाँ रुढ़ 
लक्षणा हुईं | 


व्यंजना 


ध्यंजना में हम शब्द के अभिधा मौर लक्षणा दोनों का उपयोग करते हैं। 
कभी व्यंजना अभिधा से ही अपना काम ले लेती है। कभी वहू लक्षणा का सहारा 
ज्ेकर किसी विशेष भाव को व्यक्त करती है और कभी ध्यंजता एक अर्थ को प्रकट 
करके अपने भीतर से किमी अन्य भ्यंग्य अर्थ को व्यक्त करने लगती हैं। इस प्रकार 
ब्यंजना का व्यापार विभिन्न रूपों में देखा जा सकता है। 


“जो में राम तो कूल सहित कहिय दसानव जाई ।”  -तुलसी० 


इस पद में राम शब्द अपने अभिधायें दशरथ-तंदव भगवान राम के अर्थ में 
प्रयक्त हुआ है, परन्तु राम शब्द केवल दाशरथि को व्यक्त करके समाप्त नहीं हो 
ज![ता । कुछ विशिष्द शक्ति-सामथ्ये और भात्माभिमान कौ भी व्यंजना करता है। 
वह विशिष्ट शक्ति आदि व्यंजना-शक्ति से उपलब्ध ब्यंग्या्थ है । 


हक्षणा से व्यंग्य अथ का उदाहरण हम पहले दे आये हैं। प्रत्येक प्रयोजन- 
दती लक्षणा का प्रयोजन उप्का ब्यंग्यार्थ होता है। संसक्षत आचायों का एक बहुत 
प्रसिद्ध उदाहरण है-गंगायां घोष: । गंगा में किसी 'घोष' की स्थिति असम्भव 
है। अतएव लक्षणा द्वारा गंगा का सप्ीपवर्ती तट गंगा शब्द का अर्थ लेगा होता है, 
किन्तु तटन कह कर ंगायाम्‌' कहने का प्रयोजन गंगा के शैत्य और पावनत्व को 
तट में स्थापित करना है। यही प्रयोजन है जो लक्षणा के माध्यम से होने वाली 
प्यंजना-शक्ति से प्राप्त होता है। 


“खंजन सुक कपोत भुग भीता। सधुप निकर कोकिला प्रवीता॥ 

किमि सहि जात अतख तोहि पाहीं : प्रिया वेगि प्रगति कस नाहीं ॥ 
क्‍ -रामचरित मानस 
ऊपर के पहले पद में कुछ ऐसे उपमान हैं जो जगज्जननी जानकी के अंगों का 
साधर्म्थ रखते हैं। इन उपभानों के द्शत से भगवती जानकी का स्मरण पहली ब्यं- 
जना है जो पहले चरण से व्यक्त हुई है और इस स्मरण के उपरान्त हृदय में अभाव 
जन्य पौड़ा की व्यंजना से व्यक्त होने वाला दूसरा व्यंग्याथे है। इसी प्रकार दूसरे 
चरण में भी यदि तू प्रकट हो जाय तो इस रूप गवित उपमानों का ग॑ ध्वस्त हो 
जाय पहलौ ध्यंजना हैं और 'मेरी मानसिक अशांति मिट जाय' यह दूसरी व्यंजना है. 
जी पहलौ ध्यंजना से व्यंग्या - रुप में है। उक्त उद्राहरण- में हम शब्द भौर अर्थ से. 
' प्रक्ृठ होते बालो व्यंजनाओं का संकेत कर चुके हैँ जो व्यंजना अभिधा, लक्षणा और 


संतों की भाषा में शब्द-शक्ति | ३४८ 


व्यंजना तीनों से होती है । अब हम संक्षेप में आर्थी व्यंजना के! कतिपय उदाहरणों 
सनन्‍्त-साहित्य के संदर्भ में देखने का प्रयत्न करेंगे। 
वक्‍त वेशिष्ट्य संभवा व्यंजना 

वाक्य में तीन पुरुषों का विवेचन होता है। उत्तम पुरुष, मध्यम पुरुष औौर 
अन्य पुरुष । वक्ता को उत्तम पुरुष कहते हैं। जिससे बात कही जाती है उसे मध्यम 
पुरुष कहते हैं और जिसके ध्म्बन्ध में बात की जाती है उसे अन्य पुरुष कहते हैं। 
जहाँ वक्ता कोई ऐसा विशेष व्यक्ति होता है जिसके कथन से किसी विशेष अर्थ की 
व्यंजना होती है, तब वहाँ वक्‍त बेशिष्ट्य संभवा व्यंजना' होती है। यथा- 

गुरु गोबिस्द दोउ खड़े, काके लागों पांय। 
बलिहारी गुरु आपने, जिन गोबिन्द दियो बताय ॥ 
-क० प्र ० / ६०१ 

इस पद में बक्ता गुर-गोबिद' की महत्ता का तुलनात्मक विवेचन करने में 
असमथ्थेता व्यक्त करता है। अपनी अप्तमर्थता रूप व्यंग्य को हम वक्‍त वेशिष्द्य 
ब्यंजना मानेंगे । यहाँ पर यह भ्रम न करना चाहिए कि 'काके छागौं पाँय' में 'काक' 
द्वारा कोई व्यंग्य उत्पन्न हुआ है। यह केवल प्रश्न है जो उस असमर्थता से उत्पन्न 
होता है । 
बोद्धव्य वेशिष्द्य व्यंजना 

मध्यम पुरुष को विशिष्टता से जब कोई व्यंग्य होता है तब वह बीद्धव्य 
वैशिष्ट्य ध्यंजना कहलाती है। यथा- 

साई तेरा कुछ नहीं, मेरा होपष अकाज : 
'बिरह तुम्हारे लाज का, सरल करेगी काज ॥ 
-क० (दंत वादी १), पु० २ 

हे प्रभु यदि तुम मुझे पार नहीं उतारते तो तुम्हारा तो कुछ नहीं बिगड़ गा 
पर मेरा अकाज हो जावेगा । तुम्हारे नाम का यश सुनकर मैं आया हूं । अब तुम्हें 
“परन परे की लाज दिबाहुती होगी, में अभिधार्थ है, परन्तु ध्यंग्यार्थ के द्वारा मानों 


१. वबतबोद्धव्यकाकतां वाक्यवाच्यास्य संनिधे:, 
. प्रस्तावदेशकालादेदेशिष्ट्यात्‌ प्रतिभाजुषाम । 
योध्य॑स्थान्यार्थ धीहेतृर्व्यापारों, ब्यक्तिरेवसा । “काव्य प्रकाश, पु० 
वक्ता, बोढव्य, काक, वाच्य, अन्य ध्यक्ति का समीप्य, प्रसंग, देश, काल आदि 
की विशेषता से विशेष प्रतिभासंम्पन्न व्यक्तियों को एक अर्थ से जो किसी अन्य 
. अर्थ का बोध होता है वह अर्थशक्ति से जन्य व्यंजना कहलाती है। 


३५० । सनन्‍्त-साहित्य 


कबीर स्पष्ट कहना चाहता है कि तुम्हारा यश भी नष्ट हांता है। यह वौद्धव्य 
वेशिश्ट्य संभवा ब्यंजना कहलाती है। 


वाक्य वेशिष्ट्य संभवा व्यंजना 


जब किसी बाकय में वाक्याथं से ही किसी दूधरे भाव की ध्यंजना होती है 
तंब वाक्य वेशिप्ट्य संभवा व्यंजना मानी जाती है। यथा- 
सूर ते जाने कायरी, सूरा तन से हेत। 
पुरजा पुरजा है पड़े, तऊ छाँड़े खेत ॥ 
“दरिया (मारबाड़), संतब।दी, पृ० १३ 


उक्त छंद में वीर हृदय की भावना व्यक्त हुई है। परत्तु सामान्य मानव का 
सांसारिक बाधाओं से अपराजित रहना तथा ज्ञान-मार्ग पर चलते हुए अविचल भाव 
से अपने अहूं का बलिदान कर देना व्यंग्या्थ हैं जो वाद्य सिद्ध होता है। अन्योक्ति 
अलंकार इसी वाक्य वैशिष्ट्य संभवा व्यंजना पर भाधारित है। वक्त छंद में भी 
अन्योक्ति कही जा सकती है। परव्तु यदि हम इस छंद में अन्योक्ति निश्चित मानें और 
दूसरी बार देश-भक्त के लिए इसी अभ्े का प्रयोग करें तो अन्योक्ति वहाँ निरवकाश 
होगी । 


वाक्य वेशिष्ट्य संभवा व्यंजना 


वाक्य वेशिष्ट्य सम्भवा व्यंजना पूरे वाच्याथ से ध्यक्त होने वाला विशेष 
भाव होता हैं। वाक्य वेशिष्टय सम्भवा ब्यंजता और वाच्य वेशिष्ट्य सम्भवा 
व्यंजना में अन्तर केवल इतना ही है कि वाक्य व्यव्जना केवल विशेष से 
सम्बन्ध रखती है और वाच्य वेशिष्ट्य सम्भवा व्यम्जना अर्थविशेष से निष्पन्न वह 
विशिष्ट ब्यंग्य है जो भाव-विशिष्ट से सम्बन्ध रखता है। नीचे वाच्य वैशिष्ट्य 
सम्भवा ब्यव्जना का उदाहरण दिया जाता है- 


कियों प्रेठ चल्हो कौधों भाठि कीधों भाड़ आाहि। 
 जोइ कछ झोकिये सु सब ज़रि जातु है ॥ 
किधों पेद थल किधों, बापि किधों सागर है। 
जैतो जल परे तेतो, सकल सम्रातु है॥ 
किधों पेट देत किधों, भूत प्रेत राक्षस है। 
खाउं खाउं करे कछू, नेक ना अधात है॥ 
ा ' सुन्दर. कहु प्रभु कौन पाप लायो. पेढ।.. 
4... सबही जबम भयो तबहीं को बातु है ॥ 
2.00 0... ० - युन्दरदास, (संवबानीं संग्रह भाग २), पृ० ११९ 
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भाव में कभी तृथ्त न होने वाली तृष्णा का परित्याग करना ही अच्छा 
है। यह 'बाच्च वेशिप्टय सम्भवा व्यञ्जना' से अर्थ लिया जायग। । 
प्रस्ताव वेशिष्ट्य संभवा व्यंजना 


जागु जाग आता पुरान दाग धोड रे । 

कर्म भर्मे दूर कर, कीच काम खाउ रे॥ 

अपनी सुधि भूलि गई, और की क्या ढोठ पे! 
न्‍त बात झूठ करें, शू७ ही को ग्ोऊ रे॥! 
इहे बात जामनि जानि हार द्वार रोड रे । 
सत्तर पानी साबुन का, प्रेम पानी मोउ रे॥ 
लाग दाग धोय डा, धाह बाहु होड़ रे। 
दुलन बेकूझ काम, गाफिक हु न सो रे॥ 

-दूलनवास, संतबानी संग्रह २, पृ० १४८ 


इस पइ के प्रसंग में जिसका अर्थ अपने मन की मलितता दूर करता है। 
दाग कोल क्षणा पाप कर्मों में है, वह तुझे लग गया है। उसे तू नहीं जानता इससे 
तेरी वाह-बाह होती है ! तू मूर्ख है तू काम में गाफिल होकर सो रहा है। यहाँ 
सोने में आत्मसुधार के प्रति अनवधान होने की लक्षणा है परच्तु इस समस्त प्रकरण 
का मुख्य व्यंग्य मनुष्य को सचेत करता है। यह निर्देश प्रकरण के उत्पन्न होते के 
कारण प्रस्ताव वेशिध्ट्य सम्भवा ध्यण्जना मानी जावेगी । 
देश. वृशिष्ट्य संभवा व्यंजना 
यह किसी देश विशेष से उत्पन्न होने वाले भाव विशेष का संकेत करती है । 
ढोल दमामा बाजिया, सबद सुना सब कोय | 
जो सर देखि सती भगे, दोऊ कुल हांसी होय ।। 
कबीर, (सन्त बानी संग्रह १), १० ४१ 
श्मशान में चिता मृत्यु का स्थान है। इस स्थान को देखकर तुश्ञ पर सब 
हुंसेंगे : किन्तू इसका व्यंग्य अर्थ यह है कि मैं ऐसे विपदा के स्थानों से भयभीत नहीं 
होऊगा । यहाँ देश वशिष्ट्य सम्भवा व्यण्जना से व्यंग्यार्थ हैं । द 


काल वैशिष्टय सम्भवा व्यंजना 


काल विशेष से उत्पन्न होने वाला ध्यंध्य अर्थ काल वेशिष्ट्य सम्भवा व्यंजना 
माना जायगा । | 
द आठ पहुर चौसठ घड़ी, भरे ओर न कोय। 
नेना सांही त बसे, नींद को ठोर न होय॥ 
“कबीर, संतबादी संग्रह १, पृ० ४१ 
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केवल एक दिन का वर्णन नहीं है। समस्त जीवनव्यापी प्रेम की व्यंजना 
'काल वैशिष्ट्य सम्भवा ध्यंजना' के आधार पर मानी जायेगी । 
काक्‌ वेशिष्ट्य सम्भवा व्यंजना 
कौन सखी सुख बिलसे, कौन सखी दुख साथ । 
कौन सखियाँ सुहगिति हो, कौन कमल गहि हाथ ॥। 
-दरिया (बिहार) संत बानी संग्रह २, पृ० १४१ 
संसार में कोई सदेव सुख नहीं पाता और सेव दुखी भी पहीं रहता । 
किसी स्त्वी का सौभाग्य भी सदेव स्थिर नहीं रहता और किसी को प्रियतम की 
संप्राप्ति सुलभ नहीं हो पाती | यह ब्यंग्यार्थ काकु वैशिष्ट्य सम्भवा ध्यंजना से 
व्यक्त हुआ है।.. 
चेष्टा वेशिष्ट्य सम्भवा व्यंजना 
जब शारीरिक चेष्टाओं से कोई भाव व्यंग्य रूप में प्रकट होता तब चेष्टा 
वेशिष्दूय सम्भवा व्यंजना होती है। यथा- 
उनहीं सो कहियो समोरी जाय । 
ए सख्ि पैयाँ परि में बिनवों, काहे हमें डारिन विसराय । 
में का करों, मोर बस नाहीं, दीन्‍्हू यो अहै मोहि भटकाय ॥ 
ए सखि साई मोहि मिलावहु, देखि दरस भोर नेन जुड़ाय । 
जगजीवन सन सगन हों में, रहों चरन कमल लपटाय ३ 
“जगजीवन० (सम्तबानी सप्नह २) पृ०, १२ 
पैयाँ पड़ते के द्वारा अपनी दीनता को प्रकट करना 'चेष्टा वैशिष्ट्य सम्भवा 
व्यंजना' है। 


१०. संतों की भाषा ओर संस्कृति 


संस्कृति और सभ्यता इन दो शब्दों में मानव तथा समाज का अन्तः एवं 
बाह्य जगत संगू फित है। संस्कृति उप्तके अन्त: का विकास है और सभ्यता उसका 
बाह्य प्रकटन है। संस्क्ृति अन्त: विक्रास के लिए सर्वत्र एक समान है, परन्तु सभ्यता 
प्रत्येक देश के सुमंस्कृत तागरिक में उदारता, त्याग, सहनशी लता, क्षमा, प रो3का रिता 
आदि वे सभी सद्वृत्तियां पाई जाती हैं जो मानवात्मा के विक्राम के लिए अपेक्षित 
हैं। चाहे कोई राम को मानते या रहीम को, अथवा मप्तीह को; चाहे कोई मन्दिर में 
जाकर नवधाभक्ति के स्वरकूपों का विधान' करे, चाहे मसजिद में ज[कर तमाज पढ़ें 
और चाहे गिरजाघर में जाकर प्रभु का ध्यान करे, पर सबके अन्तस्‌ में रमण करने 
वाली वह परम दिव्य ज्योति सतत एक रूप होकर सर्वत्र भक्त के लिए प्रकाशस्तम्भ 
बता करती है। यही कारण है कि प्रत्येक देश के ईश्वरोपाम्क प्राणी जीवन-तत्वों 
के निरूपण में एक रूपता की सृष्टि करते हुए पाए जाते हैं। सत्य सर्वत्र एक रूप 
होता है। अस्तु उसका दर्शन भी समस्त कालों एवं समस्त देशों में एक समान ही 
होगा । अन्तर केवल उस सत्य के व्यावहारिक रूप में दृष्टिगोचर होता है। यहु 
व्यावहारिकता ही सभ्यता के विभिन्न रूपों की सृष्टि किया करती है। देश और 
काल की सीमाएँ उन रूपों को निरन्तर बनाती-सेवारती रहती हैं । जीवन का एक 
ही सत्य विभिन्न देश और काल की सीमाओं के अन्तगंत विभिन्न रूपों में व्यक्त 
होता रहता है । 
जीवन का सत्य 

अन्त: विकास मन से प्रारम्भ होता है। मानसिक विकास में नेतिकता क॑. 
स्थान प्रमुख है। मन के संकल्प-विकल्प जब सदाचार की वृत्ति पर आधारित होते है 
तभी वे परिष्क्ृति प्राप्त करते हैं। संकल्प शुभ एवं अशुभ दोनों ही प्रकार के हो 
सकते हैं। शुभ संकल्प मातव-विकास के कारण हैं। अशुभ सकल्‍्प उसका ज्ञास करते 
हैं और उसे अध: पतन की ओर ले जाते हैं । इस्तीलिये मतीषियों ने मत को पकड़ने 
का सतत प्रयास किया है। मन में शिव, अशिव सभी कुछ छिपा है । अविकसित, 
अनुन्नत प्राणी दोनों को घारण किए हुए है। पर उन्नत पथगामी मानव शिव को ही 
पकड़ता है, अशिव को नहीं; शुभ का संचय करता है, अशुभ का नहीं | यही शिव 
संकल्प निर्णयात्मिका बुद्धि के निर्माण में सहायता देते हैं।! “तस्मे मत: शिवसंकल- 
पमस्तु” की प्राथेना का उद्देश्य ही अशिव को.छोड़ कर शिव की ओर जाता है। 
६. डा० मु शीराम शर्मा-प्रथमजा, १० ५२ 
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विकतनशील मानव समाज के लिए वरदान बस कर आता है। वह अपने 
शिव संकल्पों हरा न केवल आत्म-कल्याण ही करता है, अपितु अपने चतुदिग समस्त 
वात्तावरण को शिव-कल्याण से पूर्ण कर देता है। समाज में उसके तप द्वारा ध्रणा 
के स्थान पर पारस्परिक सौहादे, ईर्ष्या-द्ेष एवं वेमनस्य के स्थान पर प्रेम, लोभ 
के स्थान पर त्याग, आलस्य के स्थान पर कतंव्यनिष्ठा आदि सद्वृत्तियों का उदय 
होता है। ये सद्वृत्तियाँ ही सर्वंतोमुखी विकास का कारण बना करती हैं। इन सद्‌- 
वृत्तियों के रूप में मानव करे अन्तस्‌ का सौन्दये उभर कर उसके समस्त बाह्य 
वातावरण को सुन्दर बना देता है। यदि मानव में शिव-संकल्प न हों, यदि १ह 
आत्मवत सर्वेभतेष' का दर्शन न करे, यदि उसके जीवन में संयम्त-नियम ब्रत, यज्ञादि 
गणों का सन्निवेश न हो, यदि वह जीवन की मर्यादाओं से पृर्ण विज्ञ बन कर आचरण 
न करे; संक्षेप में यदि उस्तकी सुसंध्क्ृत वृत्ति होकर जीवत-यापन में योग न दे तो 
यहू विश्व घोर तरक-क्‌ ड बन जाय । 


जिस प्रकार अग्ति में व्याप्त उसकी दाहिका शक्ति अपनी परिधि में आने 
वाले समस्त वातावरण को ऊष्मा प्रदान करती रहती है, हिम में व्यप्त शीतलता 
बतुदिक प्रदेश को शीतल किया करती है, सुमनों में व्याप्त सुरभि वायु को सतत 
सुरभित किया करती है उसी प्रकार मानव के अन्तस में व्याप्त उसकी सांस्कृतिक 
चेतना भी मिरन्तर शान्ति एवं सुख का संचार करने में प्रवत्त रहती है । सभ्यता के 
विभिन्न रूप उसी सांसक्षतिक चेतना की देन है। हमारे जीवत-व्यापी संस्कार ही 
हमारी मनोवृत्तियों पर शौसन करते रहते हैं तथा उन्हें सत्‌ या असत्‌ पथ की ओर 
अग्नतर करते हैं। इसीलिए मानव--मन की अन्तर्द शाओं को सुनियोजित रखते के लिए 
विभिन्न साधनात्मक क्रियाएँ करनी पड़ती हैं । 


सामान्यतः मनुष्य उपयोगी वस्तुओं का अर्जेव एवं संग्रह करता रहता है। 
विश्व में जितने भी तव-निर्माण के स्वरूप हैं ने सब उपयोगी होने के कारण ग्राह्म 
हैं। सभ्यता के विकास में नव निर्मित वस्तृएँ निरन्तर योगदान देती ही रहती हैं । 
पर वस्तुओं में चारुत्व की सबष्टि करने वाली वस्तु हमारे अन्तमेंत की वह परम दिव्य 
शक्ति है जो जन्मजन्मात्तर के संस्कारों द्वारा उदभूत होती हुई अपना निर्माण करती 
है। फूलवांड़ी लगाते की साध किसी क्षेण विशेष की सृष्टि हो सकती है पर पौधों 
का चयन, उनके लगाने का क्रम और उनके संवारने की प्रक्रिया मानव के अन्तस में 
संस्कार प्रसुत सुरुचि के अभाव में सम्पन्न नहीं हो सकती । अस्तु स्पष्ट है कि हमारे 
ब्त्तस्‌ का व्यापार ही हमारे समस्त बाह्य व्यापारों का हेतु बना करता है। इसी 
 ऋूप में हमारी संस्कृति हौ हमारी सभ्यता को आकार प्रदान करती है। 


.... जब-जब मानव की सांस्कृतिक चेतता प्रबुद्ध रही है तब-तृब जीवन की 
“हस्त साधंनाएं विश्व-व्यापी मेंगल-विधान की ओर अग्रसर हुई है। मानव ने 
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स्वात्ममूलक प्रवृत्तियों को महत्व न देकर परात्ममलक कल्याण को ही श्रेयस्कर माना 
है। पर सांस्कृतिक विकाप के अभाव में मानव देवोपम आचरण को छोड़ कर पालक 
के स्थान पर संहारक बना है, रक्षक के रथान पर भक्षक बना है, प्रेम के स्थान पर 
ईर्ष्या-देष और वेमनस्थ की सृष्टि की है। स्वार्थन्धिता में आकर उसने अनुचित 
उचित, कतंव्याकतंव्य, पाप-पृण्य सब के विचार छोड़कर केवल आत्म-हित को ही 
प्रधानता प्रदान की है । यदि मानव की चेतना, उसके विवेक पर मायाक्षत प्रलोभनों 
असत्‌ व्यापारों ने आवरण व्‌ डाला होता तो वष्वर राज्य और चम्चल लक्ष्मी के 
लिए एक भाई ने दूसरे भाई का बध न करवाया होता, एक पृत्र ते अपने पिता को 
कारागार में डालकर बन्दी जीवन व्यतीत करने के लिए विवश ने किया होता । 
यही नहीं, आस्तिकता का दम्भ करने वाले, अन्त: बाह्य सर्वेत्ष अणु-अणु में ब्रह्म- 
व्याप्ति का उपदेश देने वाले व्यक्ति क्र रातिक़ र कर्म करते देखे गए हैं। अहिसा एव 
सत्य के ताम प्रन जाने कितनी हिंसा हुई और न जाने कितना अनुत व्यापार 
समाज में व्याप्त हुआ । मानव के ये असभ्य व्यवहार समाज एवं सभ्यता के लिए 
अत्यन्त विधातक सिद्ध हुए हैं। 


सत्तों ते अपने जीवन-काल में समाज की ऐसी ही अभिशप्त अवस्था देखी 
थी। बतः उनके शब्दों में सम|ज-सुधार का स्व॒र बलवती घोषणा के साथ मुखरित 
हुआ सन्‍्तों ने जहाँ तामाजिक संशोधन किया है वहाँ उसके मूलकारण भर्थात्‌ 
मानसिक विकारों पर भी गहरा आघात किया है। आत्मसंयम जहाँ उतके अपने 
व्यक्तिगत जीवन की साधत|-भूमि है वहाँ बहू सामाजिक सुधार की भी उतनी ही 
दृढ़ आधार भूमि भी है। योग-दर्शन में जिन यम-नियमों का वर्णन है वे सामाजिक 
एवं वैथक्तिक विकास के सुदृढ़ स्तोपान प्रस्तुत करते हैं। सभी सब्त, चाहे वे किसी 
भी सम्प्रदाय के हों, इतका वर्णन करते हैँ और विकास के लिए इन्हें अनिवायेता 
प्रदात करते हैं। सूफियों के चार बसेरे और सात मुकामात मानसिक विकास के 
साधक हैं। सन्‍्तों पर इतका भी प्रभाव पड़ा है। भक्ति-भावना सन्‍्तों की विशिष्ट 
पम्पति है। सामान्यतः: सभी सन्त भक्ति की भाव-धारा में डूबे हुए हैं परन्तु कुछ 
सन्त ऐसे भी हैं जिन्होंने ज्ञान कों महत्ता दी है। ज्ञान के साथ बे कम को विस्तृत 
तहीं करते । कबीर का यह कथन है-- 


कबीर जे पन्धे तो धलि, बिन धन्धे धल नहीं । 
ते नर बिनठे मलि जिमि, पन्ध में ध्याया नहीं ॥-क० प्र ० पु० २४ 


उक्त कथन की सत्यता प्रमाणित करता है। सन्‍्तों की भाषा में जो शब्द 
भाए हैं उनसे उनकी चित्तन पद्धति की अभिव्यक्ति के साथ ही साथ उनकी संस्कार 
' एवं सभ्यता के सस्वन्ध में भी विशद्‌ प्रकाश पड़ता है । 


३५६ | संत-साहित्य 


संतों ने अपने सभी पूर्व विचारकों की भाँति संसार को नाशवान समझा है। 
अविनाशी तो केवल प्रभु है जिसका कोई आकार-प्रकार नहीं है। उसकी तो प्राति- 
भासिक सत्ता है। वह अपनी विशिष्ट शक्ति (प्राण) के रूप में सब में समाया रहता 
है। यह प्राणमयी शक्ति के निकल जाने पर समस्त प्राणी मृत्तिका के रूप में परिणत 
हो जाते हैं। जब तक उसमें श्वास-प्रश्वास की गति बनी रहती है तब तक उसका 
अहुंकार प्रवुद्ध रहता है। कबीर वैभव कृत रूपों की असारता की ओर संकेत करते 
हुए कहते हैं- 
फबीर कहा गरवियो, ऊंचे देखिं अवात । 
फालिह परय भव लेटना, ऊपर जामें घास). “कर ग्रं० पृ० २१ 
दादू भी इसी असारता का प्रतिपादन करते हैं- 
कहता चुनतां देखतां खेतां देतां प्राण । 
दादू सो कत हुं गया, मादी धरी मत्ताण ॥ 
“संतसुधासार, पृ० ८ 
बनी घरमदास संयार के निर्माण और विनाश को एक तमाशा भानते हुए 
कहते हैं-- 
उपजि-उपजि बिनसत करें, फिर-फिर जमे गिरास । 
यही तमाशा देलखि के, मनुवा भयो उदास ।॥॥. 
-संतसुधासार, पृ० ११४ 
नानक संसार को स्वप्तवत मानते हैं- 


या सतार रच का सपता कि दीखा काह ताहि दिखाया । 
“सन्तबानी संग्र हु, पृष्ठ ४२ 
इसी प्रकार अन्य संतों ने भी संसार की असारता का अपनी-अपनी भाषा में 
निरूपण किया है। उत्तका विश्वास है कि यद्दि मनुष्य अहंकार को त्याग दे तो जीवन- 
गति में ऋजृता का समावेश हो सकता है। जीवन की समस्त वक्ता उसके अहंकार 
की ही देन है । जब तक मानव में अहंकार विद्यमान है तब तक उसका कल्याण संभव 
नहीं । दम्भादि मानव की आसुरी सम्पत्तियाँ! हैं। ये निश्चय ही आत्मा के विकास 
में बाधक हैं। इसीलिए कबीर इनसे दूर रहने की सोचते हैं। वे अहंकार को ₹ई 
लपेटी भाग मानते हुए कहते हैं- द 


१. दम्पों दर्पोष्भिवाश्व क्रोध पारुष्यमेव चे | 
. अज्ञानं चाभिजातस्य पार्य सम्पदमासुरीम ॥. “गीता, १६-४ 


संतों की भाषा और संस्क्ृति | ३५७ 


में मैं बड़ी बलाइ है, सके तो निकसी भागि । 
फब लग राखों हे सखी, रई पलेटी आगि ॥| 
“कबीर ग्रन्यावल्री, पृष्ठ २७ 
रदास (अहंकार) को विनाशक तत्व मानते हैं- 


में अब भम्ता देखि सकल जग में से मूल गंवाई । 
“संत सुधासार, पृष्ठ ९४ 
नानक अहंकार के नष्ट न होने के कारण पश्चाताप की भावना व्यक्त 
करते हैं-- 


भाई में सन को सान ने त्यागो । 
साया के सद जनस सिरायो राम भजत नें लासयो । 
-सन्तबानी संग्रहू २, १० ४९ 


मानव में अहंकार की सब्दि माया के प्रभाव के कारण है। यह माया नाना 
रुपों में सत्र व्याप्त है। माया की शक्ति अपार है। स्वतः ब्रह्म भी तो इससे अलग 
नहीं है। यही तो उसकी शक्ति है। ब्रह्म की मायात्मिका शक्ति के कारण ही तो इस 
नाम रूप का ज्ञान होता है, पर विशेषता यह है कि वह स्वत: तासम-हूप से अलग है- 


वाचारम्भणमात्रत्वाच्च अविद्या कल्पितस्य वाम रूप सेदस्य । 
-२३११३११७ शॉकर भादषय 


मानव-मन माया के ही प्रभाव में इस जगत के व्यापारों से इतना बधिक 
उलझा रहता है कि सुक्ष्म तत्व उसकी चिस्तन-परिधि में आ ही नहीं पाते । पर जब 
निरन्तर अभ्यास द्वारा आत्मबोध हो जाता है तब उसे वास्तविकता का ज्ञान होता है-- 


आत्माज्ञानात्‌ जगदमाति आत्मज्ञानान्न भासते । 
रज्जबज्ञानात्‌ भहिर्भाति तज्ज्ञानाड मासते न हि ४ 
अहो विकल्पितं विश्व अज्ञानात्‌ सयि सासते। 
रूप्यं शुक्‍्तों फणी रज्जो वारि सूर्य करे यथा ॥ 
“अधष्टावक्र संहिता, २४७१९ 


इसीलिए भारतीय संस्क्ृति के अन्तर्गत उन समस्त मायाकृत आवरणों को 
हठाने का बार-ब/र आग्रह किया जाता है जिससे वास्तविकता का, सत्य का दर्शत 
सम्भव हो सके- 
हिरण्पमयेत पात्रेण सत्यस्यापिहित मुखम्‌ । 
तत्व पृषन अयावृण सत्यधर्माय दृष्टयें ॥ द 
हे द “इश० १४ 


३५८ । संत-साहित्य 


भारतीय संस्कृति ने आत्मा का दर्शन ही सर्वश्रेष्ठ दर्शन साला है। उसकी 
समस्त साधवाओं का एकमात्र लक्ष्य आत्मा का दशशन ही रहा है- 
आत्मा वा जरे दृष्टव्यः श्ोतव्यः मन्तव्यों निदिष्यातिव्य: । 
“बृ० २४४५ 
संत-साहित्य में भारतीय संस्कृति का यह रूप अत्यधिक मात्रा में पाया जाता 
है। सभी संतों ने माया की अत्यन्त तीत्र स्वर में भत्सेना की है और साधकों को 
इससे सावधान रहने का उपदेश दिया है जिससे परम तत्व' के जानने, आत्मबोध होने 
में किसी प्रकार भी बाधा न पड़ सक्के । वे माया की दुब॒ द्वि की श्यृंखला के रूप में 
मानते हैं-- 


कबीर माया पापणीं, हरिसूं करे हराम । 
सुख कड़ियाली कम्ति की, बाहुण ने देई राम ॥। 
“कबीर ग्रन्थावली, पृष्ठ ३२ 
वे माया का त्रिविधि तापों का मूल कारण समझते हैं- 


माया तरवर त्रिविधि का, साखा दुख संताप । 
सीतलता सुपिने नहीं, फल फोका तब ताप ॥॥ 
“कबीर प्रस्धावली, पृष्ठ २४ 
दादु संसार को हरा-भरा बन मानते हैं, जहाँ मुग-हूप मत चौकड़ी भरा 
करता है, पर अन्ततोगध्वा वह शिकार का लक्ष्य बनता है- 
यह बन हरिया देखि कर, फूल्यो फिरे गंवार । 
दादू यहु मन मिरगला, काल अहेड़ी लार॥ 
द -सन्तबानी संग्रह १, पृष्ठ ८० 
संत-कवि सुन्दरदास संसार की असारता तथा माया की चंचल गति के प्रति 
प्रावधान करते हुए कहते हैं- 
बारू के मंदिर मांहि बैठे रहो थिर होइ, 
राषत है जीवने की आसा केऊ दिन की । 
पल-पल छीजत घटत जात घरी-घरी, 
-बिनसत बार कहां घबरिं ने छित की । 
फरत उपाहइ झूठे. लेन-देत घांव पान, 
. भसा इत-उत फिर ताक्षि रही मिनकी । 
सुन्दर, कहत सेरी-तेरी करि भलों शठ, | 
. चंचल चपल माया भरई किस-कित की। 
.. -सुन्दर ग्रस्थावली, पृष्ठ ३९८ 


संतों की भाषा और संस्कृति । ३१९ 


भारतीय संस्कृति का सर्वाधिक गृण है उसकी अध्यात्मपरक प्रवृत्ति वह 
अन्त: एवं बाह्य सभी स्थितियों में ब्रह्म की व्याप्ति मानती है । प्रकृति की समस्त 
क्रियायें उसी एक परम शक्ति के द्वारा संचालित होती हैं। हमारी समस्त साधनायें 
उसी के संघान में अनवरत रत हैं। जब तक उसका पता नहीं लगे जाता तब तक 
इन्हें विश्वाम कहाँ- 
कथं बातो नेलपति कथं व्‌ रसते सनः । 
किसप: सत्य प्रेप्सन्ती:, नेलयस्ति कदाचन ।। -अथर्ववेद १०७॥३७ 
यह वायु क्‍यों चल रहा है ? ठहर क्यों नहीं जाता ? ये जल किसकी कामना 
में बहे चले जा रहे हैं ? ये स्थिर क्यों नहीं हो जाते ? इनका मत यहीं क्‍यों रमण 
नहीं करता ? प्रतीत होता है, ये सव उस सत्य-स्वरुप प्रभु की खोज में लगे हुए हैं । 
उनको बिना प्राप्त किए इन्हें चेत कहाँ ? इनकी गति का अस्त तो उसी अनन्त 
में होगा ।! 
संत-साहित्य में भी इस बात का अनेक बार उल्लेख किया गया है कि प्रभु की 
प्राप्ति होने पर ही जीवन में स्थिरता सम्भव है। इस भाव की अभिव्यक्ति के लिए 
वे 'हृद' और 'बेहद' शब्दों का प्रयोग करते हैं। हृद-ससीमता में पर्ण सुख-शान्ति 
सम्भव नहीं है, इसीलिए बेहद-असीमता की ओर यात्रा करती पड़ती है- 
हद छाड़ि बेहद गया, किया सुत्न असतान । 
भुतरि जन सहल तन पावई, तहाँ किया विश्वाम ॥। 
“कबीर प्रन्यावली, पृष्ठ १३ 
कबीर की विरहणी आत्मा अपने प्रिय परमात्मा को पाकर ही अपनी जलन 
शान्त कर सकेगी । पता नहीं उसके जीवन की अनन्त प्रतीक्षा किस पृण्य घटिका 
में सुखद संयोग में परिणत होगी --.- 


. कबीर देखत दिन गया, निश्ति भी देखत जाई! 

विरहणि पिद पार्व नहों, जियरा तलपे भाइ ॥ 

-कबीर ग्रन्यावली, पृष्ठ १० 

दाद जीव को उदबोधन प्रदान करते हुए कहते हैं कि यदि त मोह-निश! में 

निरन्तर सोता रहेगा तो तेरा समस्त जीवन योंही नष्ठ हो जायेगा और त उस परम 
प्रभ को प्राप्त न कर सकेगा 


काल हुमारा कर गहे, दिच-दिन खेंचत जाइ । 
: ' अजहू जीव जाग नहीं, सोवत गई बिहाइ ॥। क्‍ 
। ह न्सत० २ ! पठ 5० 


है 


१. डा० मुन्शीराम शर्मा-भक्ति का विकास, पृ० १०६ 


३६० । संत-साहित्य 


भारतीय संस्कृति एवं सम्पता के अच्तर्गत अ्हिसा पर विशेष बल दिया गया 
है। अहिसा केवल कार्यिक ही नहीं होती, वह वचन और मन की भी होती है। हम 
किसी को कदु बचन न कहें जिससे सुनते वाले की आश्मा को कक्‍्लेश पहुँचे । इतना 
ही नहीं, हम अपने मन द्वारा भी किसी के प्रति दुर्भाव न रखें, किसी का अहित- 
चितन ते करें । संतों ने भी अहिसा-परक प्रवृत्तियों को सतत प्रेरणा प्रदान की है। 
समाज में मांस सेवन की प्रथा सुद्र अतीत से चली आ रही है। संतों का यह विश्वास 
है कि प्रत्येक प्राणी में एक ही इह्ा का बास है। प्रत्येक जीवधारी अपना अस्तित्व 
एवं महत्व रखता है। अतः उसका बंध करना स्वंधा धनुचित है। सभी संतों ने एक 
स्व॒र से इत हिसा|मूलक प्रवृत्तियों का विरोध किया है-- 


कबीर-- माँस अहारी सातवा, परतछ राहत अंग | 
ताकी संगत मत करो, परत भजन में भंग ॥ 

-संतबानो संग्रह १, पृ० ६१ 
नानक क्या बकरी क्या गाय है, क्या अपना जाया । 
सब का लोह एक है, साहिब फरमाया॥ 


-संतबानी संग्रह २, पृष्ठ ४४६ 
सलक-- पीर सभ्न की एक सो, म्रख जानत नांहि। 
कांदा चूम पीर है; गता काट कोउ खाय ।। 

“संतबानी संग्रह १, पृष्ठ १०३ 


जीवन के बाह्माचार सम्यता के अस्तर्गत आते हैं। उदाहरणार्य तीर्थपयंटन, 
उपवास, मृतिपृजा के विविध विधान, वर्णाश्रम व्यवस्था आदि । इन सबके मल में 
जो भावना निहित है वह हमारी संस्कृति का अंग है, पर इनका वाह्य हप समभ्पता 
की सीमा में परिगणित किया जाता है । संत-साहित्य में जहाँ बाह्याचारों की क्रिया 
मात्र तो है, पर उसके अंतराल में जो मल भाव की प्रेरिका शक्ति है उसके अभाव 
में जीवन का जो विक्ृत रूप उपस्थित होता है उसकी भत्संना सर्वत्र पाई जाती है। 
कबीर जातिगत अथवा पदगत महत्व स्वीकार नहीं करते । उनके समक्ष तो प्रभ का 
. ही महत्व है-- | . बे 
है गे गेबर सघन छत्रपतो की तारि। 
तात पठतर ना तुले, हरिजनति की पनिहारि॥ 
क्‍ “कबीर ग्र०, प० ४३ 
वानक का दृढ़ विश्वास है: कि उस परमदानी प्रभ. केसमक्ष जात-पाँत को क्‍ 
नहीं रहता । वह समदृष्टि सम्पंश्न है। अतः उसके यहाँ पक्षपात' नहीं । सभी 


संतों की भाषा और संस्कृति । ३६१ 


अपने-अपने कर्म का फल पातै हैं-- 
खन्नी बाह्मण सुद बस, जातीं पृछ्धि व देई दाति। 
तानक मांगे पाहय॑, त्रिष्ठ पहरे पिछली राति । 
“संतबानी संग्रह, पृष्ठ ७० 
संत कवि रज्जव का भी यही कथन है कि भक्ति की भूमिका में जाति का स्थान 
गहीं है-- 
भक्ति जाति क॑ क्या करे, सुचियों रे भाई। 
बेटी सहारे बाप के, भेजे तह जाई॥ 
-संत सु०, पृ० ३०६ 
धरनीदात शक्ति ब्राह्मण की भपेक्षा भक्त चमार को श्रेष्ठता प्रदान 
करते हैं-- 
करनी पार उतारिहै, घरनी क़ियों पुकार! 
साकित बास्हन ताह भला, भक्ता भला चमार ॥ 
“संतबानी संग्रह १, पृष्ठ ११६ 
उपासना संबंधी बातों को लेकर संतों ने जो कुछ कहा है उत्तते यह स्पष्ट है 
कि वे अस्त: साधना को ही महत्व प्रदात करते हैं। कबीर तीर्थादन एवं ब्रत की' 
निस्सारता व्यक्त करते हुए कहते हैं--- 
केऊ केऊ तीरथ ब्रत लपठाना, केऊ केऊ केवल राम निज जाना। 
अजरा अमर एक अस्थांता, ताका मरस काहू बिरले जाना॥| 
“कबीर प्रस्थावली, पृष्ठ, २३५ 
नानक भी अस्त: साधता को बल प्रदान करते हुए कहते हैं-- 
बरतु नेम तीरथ भ्रेरे, बहुतेरा बोत्रणि बड़ । 
अंतरि तीदथु तातका, सोचत वहीं मड़ ॥ 
>संतबानी स०, पृष्ठ ७० 
सुन्दरदास भी हरिध्यान को ही महत्व देते हैं। उनका विश्वास है- 
हरिनाम तें सुख ऊपजे मत छाड़ि आन उपाह रे। 
तन कष्ट करि-करि जो भ्रम तो मरत दुःख न जाई रे । 
गुरु ज्ञान को विश्वास गहि जिनि भ्रम दूजी ठोर रे। 
योग यज्ञ कलेश तप ब्रत नाम तुलत न बौर रे । 
. सब संत थों ही कहत हैं भ्रति स्मृति भ्रंथ परान रे । 
.. दास सुन्दर नास ते गति लहैँ पद निर्वान रे। 
-सुख्दर प्रन्भावली, पृ० झड़. 


३६२ । संत-साहित्य 


भारतीय उंस्क्ृति के अन्तर्गत अतिथि सत्कार का विशेष महत्व प्रतिपादित 

किया गया है। कबीर इस तथ्य से पर्ण परिचित थे । जिस प्रकार एक सदगहस्थ 

सुग्दर आसन सुस्वादुभप भोजन, शीतल जल, सुखद शब्या आदि के द्वारा अपने 

तथि का अपनी सामर्थ्य के अनुप्तार पर्णहप से सतकार करने में आत्मतोष अन- 

भव करता है। उसी प्रकार कबीर भी अपने परमेश्वर को पाहुन रुप में पाकर उम्मे 
सब कुछ अपित करके अपनी भाव-भगति का सुख लेना चाहते हैं 


घरि परिमेसुर पाहुंणा, सु्ों सनेही दास। 

घट रत भोजव सगति करि, ज्यू कई न छांडे पास ॥ 
“कबीर ग्रस्थावली, पृ० २० 
संत कवि यद्यपि निर्गुण के उपासक थे, पर भागवत भक्ति के कर्मवाद एवं 
पूरजन्मवाद का प्रभाव इन पर पड़ा था। क्रियामाण, संचित और प्रारब्ध कर्म के 
ये तीनों ही रूप इन्हें मान्य थे । हमारा कर्म ही प्रारब्ध बनता है जो दूसरे जन्म में 
फल-अदाता होता है। कबीर की निम्नाँकित साली इस तथ्य का प्रतिपादन 

करती है- 


देखो फर्म कबीर का, कुछ पुरव जनम का लेख। 
जाका महल न मृत्ति लहुँ, तो दोसत किया अलेख ॥ 
“कबीर प्रन्थावली, पृ० १३ 
नक भी कर्म-विपाक पर विश्वास प्रकट करते हुए भाग्यवाद की ही पृष्टि 
फरते हैं- द 
यत मूरख काहे चिल्लाबे, प्‌्व लिसे का लेखा पावे ॥ 
-संतबानी संग्रह, (भाग २), प्‌० ४५ 
सुत्दरदास बार-बार नरक-कूंड में पड़े (जन्म-ग्रहण करने) की स्थिति को 
उचित नहीं सानते- 
आपूही तें जात अध नरकनि बार बार, 
अजहुं व शंक्त सति सांहि अब करि है। 
दुःख को समह अवलोकि के न त्रास होइ, 
सुन्दर कहत. वर . नागपासि परि है। 
भारतीय संस्कृति में कर्म विधान पर विशेष ध्यान दिया जाता रहा है। 
ऊपर हमने संत-साहित्य में प्राप्त होने वाले कर्म सम्बन्धी कतिपय संकेत उपस्थित 
किए हैं जिनके द्वारा यह देखने की चेष्टां की गई है कि संतों की चित्तन धारा में 
सांस्कृतिक विचार पद्धति का रूप किस तरह समाया हुआ है। इसी प्रसंग में गर की 
पूछता का प्क्त भी विचारणीय है । पच्चे अ्थों में जीवन का पथअदशक है। उसके 


संतों की भाषा और संस्कृति | ३६३ 


बभाव में हमारी समस्त सावता सम्बस्धी क्रियाएँ व्यर्थ सिद्ध होती हैं। एक सच्चे 
गुरु की उपलब्धि जीवन वरदान बनकर जाती है। जब तक प्रभु की कृपा नहीं होती 
तब तक संदगूर का मिलना असंभव है। संतों का साहिध्य गुरु-महिमा से भरा पड़ा 
है। पिछले अध्यायों में गुर सम्बन्धी विवेचन के अन्तर्गत हमने इस विषय पर विचार 
किया है। यहाँ उसकी पुन: चर्चा आवृत्ति मात्र होगी । अत: यहाँ हम इतना ही कह 
कर संतोष करेंगे कि भारतीय संरक्षति के अनुरूप ही संतों ने गुरु के महत्व को 
स्वीकार किया है । 

संस्कृति जीवन की उस परिमाजित अवस्था को भी अपने अच्दर सन्निविष्ट 
करती है जिसमें चित्र, संगीत तथा काव्य कला अपना विकास करती है। सभ्य होने 
के अतिरिक्त संस्कृति व्यक्ति में इन ललित कलाओं का विकास बावश्यक माना जाता 
है। संतों में रेश्ञाओं और रंगों से बने हुए चित्रों की रचना-विधान का कौशल भले 
ही ने रहा हो, पर उनमें साधारण चित्रकारों की चित्रकला तो वया, उस परम 
विराद की चित्रकला के समझते उसके झूपों रंगों भाव-भंगरिमाओं आदि के समझने 
ओर समझाने की पूर्ण क्षमता विद्यमान थी। वे जागतिक व्यापारों के नाता स्थृल एवं 
सूक्ष्म चित्रों के पूर्ण पंडित थे । संगीत कला सम्बन्धी ज्ञान भी इन संत कवियों को 
था। एकतारा बजा-बजा कर श्रवण-सुखद वातावरण की सृष्टि में ये पूर्ण निष्णात 
प्रतीत होते हैं। कतिपय संत्-कवियों के पदों में राग-रागनियों का उल्लेख पाया 
जाता है। धनी धरमदास ने सोहर! लिखे हैं। गुरुनानक देव की रचना में राग 
गउड़ी, रागमलार, राग बसंतः आदि पाए जाते हैं। दादुदयाल की कविता में राग 
केदारा, रागमाह, राग सारंग, राग विलावल? आदि प्रचुर मात्रा में हैं । रज्जव में 
राग टोड़ी राग अतावरी, राग मतार*, आदि के दर्शन होते हैं। सुन्दरदास का 
काव्य राग जैजेवन्ती, राग रामगरी, राग बसस्त, राग गौड़, राग नठ* आदि के बड़े 
ही मनोरम रूप उपस्थित करता है । 


जहाँ तक काव्यकला का सम्बस्ध है, यह निस्संकोच कहा जा सकता है कि 
इन संतों को कवि सुलभ भावुकता प्राप्त थी। उनका भाव प्रवण हृदय निरंतर भाव 
की भमिका में ही प्रतिष्ठित रहा करता था | और वे कवि-जनोचित सहृदयता एवं 
मामिकता के साथ विभिन्न भावनाओं की सन्नियोजना करने में पर्णत: पट थे। इस 
प्रसंग में संत सुत्दरदास का विशषः स्मरण आता है। काव्यकला के पूर्ण पारखी 
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३६४ । संत-साहित्य 


रचना-विधान में सर्वत्तोभावेत निष्णात संत सुन्दरदास के समकक्ष इने गिने कवि 
दृष्टिगोचर होते हैं । वे संत होने के साथ ही साथ पूर्ण पंडित भी थे । संत कवियों 
में भावात्मकता के अभाव का कतिपय धालोचकों ने दर्शन किया है, पर यह दर्शन 
उनके प्रति भ्यायोचित नहीं कहा जा सकता। यहाँ पर संत कवियों की काव्यकला 
सम्बन्धिती भावुकता का विवेचन प्रसंग-बाह्य होगा । इसकी समीक्षा तो अपना स्व- 
तंत्र महत्व रखती है। इस प्रसंग में केवल इतना ही कहना चाहेंगे कि संतों में वाणी 
अवखड़ता केवल प्रसंगगत है। जहाँ उनका सुधारक अथवा उपशक रूप है वहीं 
काव्यात्मक सौन्दर्य भले ही प्राप्त त हो, अन्यथा भाव की भूमिका में संचरण करते 
हुए वे कवि सुलभ सहृदयता एवं भावुकता से पूर्ण हैं। 

संत सात्हिय में ऐसे कितने ही अन्य विचार प्राप्त होते हैं जो भारतीय 
संस्कृति के पोषक प्रतीत होते हैं। इस सम्बन्ध में एक स्वतंत्र विषय के रूप में एक 
बड़े ग्रन्थ की रचना की जा सकती है। यहाँ पर हमने अत्यन्त संक्षेप रूप में संत 
साहित्य की सांस्कृतिक चेतना सम्बन्धी कतिपय संकेत मात्र दिए हैं। संतों का प्रयास 
जड़ता पे हटकर विशुद्ध चेतन तत्व की उपलब्धि करना रहा है। भारतीय संस्कृति 
मानव की चेतना उसकी जागरूकता को सदेव अनुप्राणित करती रही है। संतों की 
बानियों, उनके पद एवं रमेनी, साखी-शब्द सभी जागरूकता, स्वतंत्र चितन एवं 
प्रगाढ़ भक्ति-भावना से पूर्ण हैं। उतका साहित्य सच्चे अर्थों में भारतीय-संस्कृति का 
परिचय प्रदात करता है । 


_अललसेवलकानय-हं..#ातारट: पड सिडीट १४३नव»वकत अटकाबरकमकर, 
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प्रारं भिक अध्यायों में हमने साहित्य के अन्तर्गत भाषा के स्वरूप और उसके 
कृतित्व की विवेचना करते हुए संत-साहित्य की भाषा के अध्ययन का प्रयास किया 
है । इस दिशा में भाषा वैज्ञानिक एवं व्याकरणिक रूपों पर विचार करने के साथ 
ही साथ संतों की भाषा पर पड़ने वाले विदेशी प्रभावों को भी देखा गया है। वस्तुृतः 
किसी भी काव्य की भाषा देश और काल के बच्धनों से जकड़ी होते हुए भी स्वात्मा 
के पंखों की मनोरम उड़ान से अलंक्ृत होती है। वह जीवन की अनेक रूपताओं एवं 
विशुंखलताओं के अप्तीम गगन में विहरणशीला होते हुए भी शास्त्रीय मर्यादाओं से 
परिवेष्टित होती है, वह कृतिकार के मानस प्रदेश में समस्त वच्धनों से परे रहते हुए 
भी एक विशिष्ट चितन-परिधि में समायी हुईं रहती है । किसी भी काव्य का स्वरूप 
ग्रहण करने वाली भाषा उस प्रकाश-पूंज के रूप में है जिसकी रश्मियाँ अनंत दिशाओं 
में सतत प्रसरित रहती हैं। संतों की भाषा पर विचार करते समय इस तथ्य की 
सत्यता को हम चरितार्थ होता हुआ पाते हैं। उनकी भाषा में एक रूपता का अभाव 
है। किसी भी संत कवि की भाषा को लेकर यह नहीं कहा जा सकता कि उसकी 
भाषा का निश्चित रूप यही है । पर यह भी निश्चित है क्रि संतों के साहित्य को 
बिना उनका नाम जाने हुए पढ़ने पर कोई भी सरलता से कह सकता है कि यह 
किसी संत की रचना है। तात्पयं यह है कि संतों की भाषा अनेक रुपता में भी 
अपना एक विशिष्ट रूप रखती है। दूसरे शब्दों में संतों की भाषा की अपनी एक 
निराली धघज है। 


हिन्दी संत-काव्य-परम्परा में कवीर का ताम सर्वाधिक प्रमुख है। इनका 
साहित्य भी अपेक्षाकृत अधिक तथा कई दृष्टियों से महत्वपूर्ण है । विद्वानों ने प्रमुखत; 
इन्हीं की भाषा के आधार पर संत साहित्य की भाषा पर अपने-अपने विचार व्यक्त 
किये हैं। आचार्य रामचन्द्र शक्ल का कथन है कि कबीर ने “पचरंगी'” मिली जुली 
भाषा का व्यवहार किया है। (बुद्ध चरित पृ० ८४) व्याकरणिक दृष्टि से भी 
कबीर की भाषा के क्रिया पद एवं कारक चिह्न आदि विभिन्न प्रास्तीय भाषाओं 
के व्याकरणिक प्रभाव से अछते नहीं रहें हैं । 


.._.- थतः कबीर की ही भाषा की भांति अन्य संत-कवियों में भी भाषा की अनेक 
रुपता प्राप्त होती है। इस अनेकरूपता के कई कारण हैं- 


३६६ | संत-साहित्य 


१ -जिस यूग में कवीर तथा उनके अन्य अवनुगामी संतों ने काव्य-रचमा की 
उस  यूग में हिल्‍्दी का रूप निश्वर चहीं पाया था। अनेक भाषायें एवं उपभापायें 
विकासोन्‍्मृख हो रही थीं। उनकी उ्ींदी आँखों में एक मधुर अलसभाव विद्यमान 
था| उन्होंने अभी अपना श्ृज्ार नहीं किया था । 

२-विभिन्न भाषायें अपने-अपने क्षेत्रों में साहित्यिक अभिव्यक्तियों का माध्यम 
बनने जा रही थीं। पश्चिम में डियल भाषा में पर्याप्त साहित्य-सुजन हो चुका था । 
' बजभाषा पिगल प्रद्ान भापा होकर समस्त ब्रजमण्डज़ में व्यवहुत हो रही थी। अवध 
प्रदेश में अवधी तथा विद्वर प्रदेश के आसपास भोजपुरी भाषा में साहित्यिक रच- 

नाओं का सूत्रपात हो गया था । 
ह ऐ-मुसलमातों के शासन के कारण घन-जीव॑न में उद्ूं के माध्यम से अरबी 

फारसी शब्द अधिक्राधिक प्रचलित होते जा रहे थे | 

४-सं उन्जन एक ही स्थान पर प्रायः नहीं जमे । वे इतस्तद: भ्रमण करते हुए 
अपने उपदेशों का प्रचार करते थे । परस्पर सम्पर्कंजनित प्रभावों को ग्रहण करते हुए 
वे अपने शब्द-भण्डार को समृद्ध करते रहते थे । इसीलिए विभिन्न प्रदेशों की बोलियों 
एवं भाषाओं के शब्द उनकी सम्पत्ति बन जाते थे । ऐसा भी सम्भव है कि वे विभिन्न 
प्रदेशों के व्यक्तियों को अपनी बात समझाने के लिए उन्‍्हीं की बोली का प्रयोग करने 
का अ्रयात भी करते रहे होंगे। धीरे-धीरे विभिन्न भाषाओं के शब्दों से युक्त एक 
विशिष्ट भाषा ही संतों की भाषा के रूप में आ उपस्थित हुई । 

प्र०इन संतों पर साथ-पंथी योगियों का भी पर्थाष्त प्रभाव पड़ा । उन्होंने 
उनके गोगपरक शब्दों को लिया । कहीं-कहीं उनकी अभिव्यक्तियाँ भी प्रायः उसी रूप 
में संतों ने ग्रहण कर लीं | 

६-कभीनकभी संत-वाणीवितास में भी पड़ते हुए देखे जाते हैं। सामाभ्य 
बोलचाल की भाषा में कविता लिखते-लिखते विशुद्ध पंजाबी, राजस्थानी, गुजराती 
एवं धरबी-फारसी मिश्रित पदावली का प्रयोग करने लगते हैं ।! इसे उनका रुचि- 
बैचितर्य ही कहा जायगा । क्‍ 

इल्हीं उपयुक्त कारणों से धंत-साहित्य की भाषा का कोई एक ऐसा स्थिर 
सामात्य रूप नहीं है जिसका नामकरण किया जा सके । जिन छुंतों ने एक सै अधिक 
ग्रंथों की रचना की है इतकी भाषा ग्रन्थानुसार भी बदली है। यथा कबीर की 
साल्षियों की वह भाषा नहीं है जो इनकी रमैनियों की है । 


आधुनिक काल में जिस खड़ी बोली का प्रयोग हम कर रहे हैं उसका सृत्रपात 
संतों की रचनाओं में हो चुका था, इसे हम पहुले री कह भाए हैं| प्रस्त॒त बरंग में 








हा 


(28; इस प्रकार के उद्धरण बे अध्यायों में दिए था चुके हैं । 
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कत्ु उदाहरण ही पर्याप्त होंगे- 


कबी ₹- प्रीति प्रतीत करो दृढ़ गृह की। >-संदढारी संग्रह ३, १० १६ 
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रज्जव- सझल पत्ित पावत लिये, अध्म उधारनहार | 
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इसी प्रकार अन्य संद्र कवियों है शी दधाश्यात खहीवोली के शब्दोंका 
प्रयोग किया है । 

भाषा सम्बन्धी विवेचन में तत्यम एवं एदभव शहरों के प्रयोग पर भी ध्यान 
दिया जाता है । सत्तों की भाषा में जहाँ तक तत्रम परदावली के प्रयोग का प्रश्न है, 
यहू स्पष्ट ही है कि उनका ध्यात इस दिशा की ओर नहीं था । उनके समक्ष केवल 
भाव-प्रकाशन का प्रश्त था। भावाधिम्यक्ति हो जानी चाहिए, भाषा का कैसा भी 
रूप क्‍यों न हो | यही कारण है कि वे शब्दों के तत्सम एवं तदभव रूपों के प्रयोग- 
चितन के चक्कर में नहीं पड़े । जब जहां जो शब्द आ गया उप्तका प्रयोग कर दिया । 
पर वे इतने कुशल हो गए थे कि उपयक्तता की सृष्टि अनायास ही हो जाती थी । 
जन-जीवन की चलती हुई बोली में रचना करने के कारण उनकी रचनाओं में तदभव 
रूपों का वाहुल्य होना स्वाभाविक ही है । 

संतों की भाषा के व्याकरण सम्मत रूप पर भी प्रायः प्रश्न इुठ खड़ा होता 
है| इस सम्बन्ध में हमारा स्पष्ट मत यह है कि संतों ने व्याकरणिक नियमों का 
इढ़तापूर्वंक पालन नहीं किया है। इसीलिए उसमें शिधिलता पाई जाती है। पर 
सामास्यत: व्याकरण के नियमों का निर्वाह करते हुए संतों ते लिखा है । वे व्याकरण 
शास्त्र के पंडित बवश्य न थे पर स्ामात्य भाषा व्यवहार के झूप से परिचित 
अवश्य थे । 

काव्यात्मकता की दष्टि से संत्रों की भाषा पर विचार करने थे हम इस 
निष्कर्ष पर पहुंचते हैं कि संत कवि आध्यात्मिक जगत के प्राणी थे। अतः उन्होंने 
काव्यात्मक अभिव्यक्तियों की दृष्टि से अपनी रचनाओं का सृजन नहीं किया है। 
उनकी प्राय: समस्त अभिव्यक्तियाँ उनकी आत्मा को संदेशवाहिका के रूप में हैं । वे 
हपनी बात को. स्पष्ठ व्यक्त कर देता ही अपना एक भाव साहित्यिक इृतित्व घमझते 
थे। पर जहां कहीँ उन्होंने प्रतीका्मक शैली का उपयोग किया है वहाँ वहू सपंष्टत: 
भो नहीं रह पाई है। ऐसे स्थलों पर उतकी अभिव्यक्तियां दुरुहता एवं जटिलता 
से आक्रात्त हैं। काव्य का प्रसादात्मक गण ऐसे प्रसंगों में पर्णत:ः तिरोहित हो 
गया हैं। 
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काव्य के अन्तर्गत अभिव्यक्ति की तीव्रता की दृष्टि से अलज्भारों का विशेषों 
महत्व माना जाता है। अलद्भार एक शैली विशेष होती है। हम अपनी अनुभूति को 
जिस रूप में व्यक्त करना चाहते हैं वही रूप कोई न कोई भलदझ्धार बन जाता है । स्पष्ट 
है कि संतों ने काव्य शास्त्र का अध्ययन नहीं किया था। इसोलिए आलड्डारिक 
सौन्दर्य विधान का उद्देश्य संतों के समक्ष कभी रहा ही नहीं । हाँ, प्रकृत रूप से जिन 
अलडूारों का समावेश उतकी रचनाओं में हो सका. वही उनकी आल्भारिक सम्पत्ति 
हैं जिसका संभवत: उन्हें कभी भान भी नहीं हुआ। दन्द-रचना के सम्बन्ध में भी 
यही बात कही जा सकती है। कहीं-कहीं गति-यति का सम्यकरूपेण ने प्राप्त होता 
तकी छा्द-शास्त्रीय उपेक्षा वुति का परिचय देता है। उन्हें इतना अवकाश ही नहीं 
था कि वे अभिव्यक्ति की बाह्य पज्जा पर भी ध्यान देते । वे आध्यात्मिक जगत 
के प्राणी थे | अध्यात्म ही उनका साध्य था और अध्यात्म ही सतका साधन भी । 
उसकी उपलब्धि में वे तिरत्तर संलग्त रहा करते थे। काव्यात्मकता आदि गृण तो 
उनकी घाते की सी सम्पत्ति है। वस्तुत: जब हृदय-भाव भरित हो जाता है तब भाषा 
स्वत: नादमय हो जाती है । संतों के काव्य में भी यही स्थिति थी। वे अपने जिस 
आध्यात्मिक क्षेत्र में निरस्तर विचरण किया करते थे, उस्ती भावशभमि में प्रतिष्ठित 
होकर उन्होंने जो कुछ भी कहा वह स्वतः काव्य बन गया। इसके लिए उन्हें प्रयास 
नहीं करना पढ़ा । कदाचित्‌ उन्हें अपनी अभिव्यक्तियों के पुनः अवलोकन करने तथा 
उनका परिमाजित रूप उपस्थिति करते का अवसर भी तहीं प्राप्त हो सका। बहुत 
सी रचनाएँ तो इधर-उश्र उनके भक्तों के मुख से सुनकर संगृहीत हुईं । ऐसी स्थिति 
में काव्य-शास्त्रीय समीक्षा के आधार पर इन भंगवद्‌ भजन में लीन रहने वाले संतों 
की भाषा का अध्ययन उपयुक्त नहीं प्रतीत होता । 


संतों की भाषा का सर्वाधिक गुण है उसका सामाध्य जन-जीवन के तिकठ 
होना । संतों की रचनाओं का उद्देश्य भी यही रहा है। भस्तु, उन्होंने कभी भी 
भाषा को पॉडित्य के भार से बोझिल नहीं बनाना चाहा । केवल संत सुन्दरदास की 
रचनाओं मैं ही उतके शास्त्रीय ज्ञान का परिचय प्राप्त होता है। पर यह शास्त्रीय 
ज्ञान उन्होंने सर्वत्र व्यक्त नहीं किया है। उनकी रचनाओं का एक अंश हो 
इस प्रकार है जो छंद-रचता-विधान तथा अत्य काव्य-शास्त्रीय कोशल का परिचय 
प्रदान करता है । साशारणतः उनकी अत्य सभी रचनाएँ संतों की परम्परा के अनु« 
रूप हैं। .. 

सत्रहदीं शेताठदी के बाद के संत कवियों की रचनाएँ सामान्यतः परिष्कृत 
अवधी या ब्जभाषा मैं पाई जाती हैं। पर उनमें भी यत्र-तत्र सतई शंज दिखलाई 
“पड़ जाती है। इस दृष्टि से भीजा, चरणदात, सहजोबाई, दयावाई तथा पलट साहब 
कातोम लिया जो संकता है । यों तो कबीर तथा नानक में भी ऐसी पंक्तियां मिलती 
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हैं! जिनके पढ़ते समय सहसा सूर और तृलसी का स्मरण हो आता है। पर ऐसे भाषा 
रूप कुछ ही स्थलों पर उपलब्ध होता है । 

इस प्रसद्भ में संक्षेप में यही कहना उपयुक्त प्रतीत होता है कि सतों की 
भाषा में एकरूपता नहीं है। इसमें पूर्वी प्रयोगों की बहुलता लिए हुए ब्रज तथा 
क्वधी भाषा का घधिकाधिक रूप उपलब्ध होता है । राजस्थानी एवं परजाबी प्रयोगों 
के रूप भी एक अच्छी संख्या में पाए जाते हैं। पर ये प्रयोग विशेषरूप से कबीर 
नानक तथा दादू में ही मिलते हैं। भरबी-फारसी शब्दों के साथ-साथ ग्रृजराती 
तथा मराठी भाषा के शब्द भी अपनी झलक दिखाते रहते हैं। इस प्रकार भाषागत 
विविध रूपता जितनी अधिक सतों की भाषा में मिलती है उतनी अन्यत्र नहीं । 


१.  संतवानी संग्रह. भाग २, पूृ० ५, '४८ 


